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Редакція „ВЪстника Теософіи“ увЪдомляетъ, что первые №№ 
за прошлый годъ всъ разошлись. Въ про- 


даж имЪются только №№ съ апрЪльской книжки. Цна №№ 


4—12 три рубля. 


Орнаментъ съ гробницы Ярослава Мудраго. 


Пасхальное яйцо. 


„Яйцо-—вселенскій символъ. Оно вошло, какъ священный сим-' 
волъ въ космогонію всЪхъ народовъ земли и было почитаемо, 
какъ по своей формЪ, такъ и по тайнЪ, которую заключало въ 
себъ“, говорить Е. П. Блаватская (Тайное Ученіе, т. І, гл. МІ). 

Постепенное развитіе невидимаго зародыша въ закрытой 
скорлупъ безъ всякаго видимаго воздЪйствя внЪшней силы, 
кром% тепла, и чудесное появленіе живого существа, все это гово- 
рило о тайнЪ жизни, о міровой тайнЪ зарожденія. НеисповЪдимая 
Перво-причина представлялась древнимъ въ видЪ таинственной 
Птицы, которая бросала въ хаосъ яйцо-—вселенную. Вотъ почему 
въ Индіи Брахма называется КА]аВатза, т. е. „Лебедь въ простран- 
ствЪ и времени“. Въ началЪ каждой магаманвантары *) Брахма 
кладетъ Золотое Яйцо, что символизируетъ великій кругъ или 
т. е. вселенную и ея сферическія оболочки. 

Персы, Сирійцы, Греки и Египтяне приняли тотъ же символъ. 
У Грековъ Орфическое яйцо входило въ мистеріи Діонисія, во 
время которыхъ объяснялась тайна міра. 

ЗмЪй сдЪлался символомъ мудрости и эмблемой Логоса или 
Само-Рожденнаго, потому что ионъ несетъ яйца. Въ храмахъ Египта 


\ 
м2 


*) Великаго цикла проявленія. 


искусственно готовили яйцо, изъ котораго являлась гадюка. Въ 
Инд!и такимъ-же образомъ подготовлялось рожденіе кобры въ 
храмахъ. Богъ—Творецъ является изъ яйца, какъ крылатый зм%й, 
символъ Божественной Мудрости. У Евреевъ этотъ символъ по- 
является съ Моисеемъ въ пустынЪ. У мистиковъ Александріи онъ 
обращается въ Орфео-Кристос’а, Логоса гностиковъ. 

Змъи—боги, М№Мараѕ Инди, были вЪстники Бога на землЪ, 
устами которыхъ говорила Божественная Мудрость. 

Распятый змЪй означалъ посвященнаго, распинаемаго за міръ 
. и участвующаго въ мистеріи Хоиста. 

Символъ яйца и змфя тъсно связаны въ эзотеризмЪ всъхъ 
народовъ. 

Яйцо--символъ жизни въ ВЪчности и служило напоминаніемъ 
перевоплощенія. Яйцо клали въ саркофагъ муміи, какъ знакъ на- 
дежды на будущее рожденіе послЪ очищенія въ Аменти *). Такимъ 
образомъ, яйдо также символъ Девакана, состоянія блаженства; 
тоже символизуютъ египетскій крылатый жукъ и крылатый шаръ. 

)ни говорятъ о перевоплощеніи человЪка на землЪ и о возрож- 
деніи его духовномъ. 

Христіане, въ особенности Православная и Католическая 
Церкви, приняли этотъ символъ, какъ символъ спасенія и воскре- 
сеня. Отсюда обычай обмЪниваться пасхальными яйцами. 


(Извлечене изъ МІ гл. Тайнаго Ученая, Е. П. Блаватской). 


Состав. Аа. 


Блаженъ и святъ имЪющій участіе въ воскресеніи первомъ: надъ 
ними смерть вторая не имћетъ власти, но они будутъ священниками 
Бога и Христа и будутъ царствовать съ Нимъ тысячу лЪтъ. 


(Апокалипсисъ, Гл. 20; 6). 


*) Ашепи--рай Египтянъ, состояніе покоя и блаженства. 


Шо — 


Законы Высшей Жизни. 


Анни Безантъ. 


(Продолжение *). 


И. Законъ долга. 


Въ нашей бесъдъь мы пришли къ нъкоторымъ опредЪлен- 
нымъ заключеніямъ. Мы разсмотрЪли свойства Закона и нашли, 
что въ каждомъ изъ насъ существуетъ сознаніе, болЪе широкое, 
чъмъ обычное, дневное, бодрствующее сознаніе, проявляющееся 
черезъ мозгъ. Мы убъдились, что для проявленія этого болЪфе ши- 
рокаго сознанія необходима полная власть надъ чувствами и 
мыслями. 

Теперь мы пойдемъ дальше и разсмотримъ, какъ долженъ 
человЪкъ направлять свою дфятельность, чтобы Высшее Сознаніе 
проявилось въ немъ во всей своей силЪ. Намъ нужно разсмотръть 
подготовительныя ступени и понять, что каждый изъ насъ можетъ 
сдЪлать, въ томъ положеніи, въ которомъ онъ находится, для 
того, чтобы приготовить себя къ этому высшему расцвъту завязи 
сознан!я, который медленно совершается внутри каждаго изъ насъ. 
Для того, чтобы облегчить ясное пониманіе вопроса, слЪдуетъ 
сначала точно опредЪлить нЪкоторыя выраженія, которыя мы бу- 
демъ употреблять. 

Во-первыхъ, что слЪдуетъ разумЪть подъ Высшей Жизнью? 
Я употребила это выражене въ самомъ широкомъ смыслЪ, при- 
мЪняя его ко всЪмъ проявленіямъ сверхъ-физической жизни. Сюда 
слЪдуетъ причислить и вс проявленія челов$ка въ различныхъ 
невидимыхъ тБлесному глазу мірахъ, которые мы называемъ пла- 
нами, или сферами: въ астральной, въ сфер мысли, въ буддиче- 
ской, атмической и во всЪхъ сферахъ обширной вселенной. 


*) См. ВЪстникъ Теософіи 1909 г. № 3. 
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Что слЪдуетъ разумЪть подъ словомъ „духовность“? Не всћ 
проявленія Высшей Жизни, въ выше упомянутыхъ предфлахъ, 
‘должны быть непремфнно „духовными“. Мы должны мыслить 
форму, въ которой сознаніе воплощается, отдфльно отъ самого 
сознанія. Ничто относящееся къ формЪ не является духовнымъ 
по самой природ своей. Жизнь формы въ каждой изъ сферъ 
есть проявлен!е матери, а не духа. Проявленія жизни въ формЪ, 
хотя бы эти проявленія имЪли мЪсто въ невидимой намъ астраль- 
ной, или ментальной сферЪ, не становятся вслЪдствіе этого болЪе 
духовными, ч$мъ проявленія сферы физической. 

ВездЪ проявлен!е матер!и заключено въ форму, а никакая 
форма не можетъ быть элементомъ духовнымъ. Это слЪдуетъ за- 
помнить, иначе мы будемъ дЪлать важныя ошибки въ нашихъ 
изслЪдованіяхъ и не будемъ ясно разбираться въ путяхъ, веду- 
щихъ къ развитію духовности. Не важно, гдЪ именно протекаетъ 
жизнь формы, въ высшихъ, или низшихъ сферахъ, подъ видомъ 
камня, растенія, животнаго, человЪка или ангела (Дева). По скольку 
эта жизнь матеріальна по своей сущности, она не имфетъ ничего 
общаго съ тъмъ, что имЪетъ право на названіе духовности. Чело- 
вЪкъ можетъ развить въ себЪ астральныя, или ментальныя спо- 
собности (51аав1$), онъ можетъ обладать зрЪніемъ, проникающимъ 
на далекія разстоянія, за предълы вселенной, онъ можетъ слышать 
пЪснь ангеловъ (Юеуаѕ) или внимать звукамъ Неба, но все это 
преходяще. Духовное и ВЪчное не живетъ жизнью формъ. Что же 
въ такомъ случаЪ Духовное? Это— жизнь сознанія, которое при- 
знаетъ Единство, во всемъ видитъ единое „Я“, и все видитъ въ 
этомъ единомъ „Я“. Духовная жизнь-—та, которая, глядя на без- 
конечное число явленій, проникаетъ черезъ покровъ Майи и видитъ 
Единое и ВЪчное въ каждой измЪфнчивой формЪ. Знать боже- 
ственное „Я“, любить Его, чувствовать Его, это, и только это одно 
есть Духовность, точно также, какъ видЪть это „Я“ всегда и во 
всемъ есть единственно истинная Мудрость. Все внЪ этого-—-невЪ- 
днье, все внЪ этого—не духовно. 

Когда человЪкъ понялъ это, онъ долженъ предпочесть вре- 
менному и преходящему— реальное, избрать жизнь Духа, а не 
жизнь формы, хотя бы послЗдняя проявлялась и въ самыхъ вы- 
сочайшихъ сферахъ. За такимъ признаніемъ слъдующій шагъ 
будетъ—выбрать опредфленные методы, чтобы развить въ себ 
жизнь Духа и познать Законъ, по которому сознаніе разовьется 
настолько, чтобы сознавать свое единство со Всеобщимъ Созна- 
ніемъ, чтобы каждая форма стала дорога не ради ея самой, а ради 
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божественнаго „Я“, которое есть Жизнь и Сущность формы. Пом- 
ните какъ Јайновалкія (Уа]пауаЖуа) училъ Маитрею (МайЙгеу!), когда 
она хотБла постигнуть эту духовную сторону Высшей Жизни? 
Онъ сказалъ ей: не ради супруга дорогъ супругъ, а ради боже- 
ственнаго „Я“ дорогъ супругъ; не ради жены дорога жена, а ради 
божественнаго „Я“ дорога жена, и такъ дале, переходя отъ 
ребенка, къ возлюбленному, къ другу и кончая жизнью сверхъ- 
физической: и не ради самихъ Девъ—дороги Девы, а ради боже- 
ственнаго „Я“ дороги Девы. Вотъ основная нота Духовности. Все 
въ Единомъ, Единый познается вездЪ и во всемъ. Но, какъ намъ, 
ослЪпленнымъ матерей, подняться до этой Истины? 

Первымъ шагомъ къ реальному познаванію Истины будетъ 
исполненіе Закона Долга. Посмотримъ же, почему человЪкъ дол- 
женъ прежде всего повиноваться Закону Долга, если онъ хочетъ 
возвыситься до ступени духовной жизни. Мы окружены существами, 
принадлежащими къ высшимъ мірамъ, они проявляютъ огромныя 
силы, возбуждаютъ энергію природы, повелЪваютъ матеріей; эти 
могущественныя существа съ огромною властью управляютъ окру- 
жающимъ насъ міромъ. Одни изъ нихъ ускоряютъ эволюцію, 
внушая человЪку благородныя мысли и стремленія; другіе также 
помогаютъ эволюціи, но дЪйствуя обратно, т. е. стремясь задер- 
жать прогрессъ человЪка, ставя ему преграды, чтобы научить его 
стоять твердо на ногахъ, и въ борьбЪ со зломъ сдЂлать его устой- 
чивымъ и совершеннымъ въ добр. И въ тъхъ, и въ другихъ 
существахъ проявляется Божественная Сила; не можетъ быть 
свЪта безъ тьмы и прогресса безъ противодфйствя: съ одной 
стороны эволющя, съ другой стороны сила, сопротивляющаяся ей. 

Сила эта сообщаетъ прогрессу устойчивость и длаетъ воз- 
можнымъ дальнЪйшее развитіе человЪфка. Однако мы должны 
остерегаться, чтобы не впасть въ заблужденіе относительно функцій 
этихъ двухъ сторонъ божественнаго проявленія. Силы и существа 
высшаго міра, которыя помогаютъ эволюціи, ведутъ впередъ, 
вдохновляють, возвышаютъи очищаютъ насъ—достойны поклоне- 
нія; за ними можемъ мы см$ло идти, имъ можемъ смЪло молиться. 
Другія силы—наши друзья только поскольку мы сопротивляемся 
и противодЪйствуемъ имъ; они могутъ помогать намъ только до 
тъхъ поръ, пока мы боремся съ ними, они дЪйствуютъ на мускулы 
и нервы. Та самая сила, посредствомъ которой мы побЪждаемъ 
ихъ, та сила, которую мы развиваемъ въ борьбЪ съ ними, и по- 
могаетъ намъ идти впередъ. Но, если это такъ, какимъ образомъ 
ищущій истиннаго пути найдетъ върное направленіе и какъ раз- 
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личитъ онъ однЪ силы отъ другихъ? Онъ найдетъ вЪрное напра- 
вленіе, прислушиваясь къ Голосу Долга внутри себя, различая 
божественное „Я“, которое указываетъ всегда путь впередъ, а не 
назадъ; онъ найдетъ его, ставя Долгъ впереди личнаго удовле- 
творенія и благоговъйно преклоняясь передъ истиной, и служа 
ей безъ тъни колебанія и безъ мысли о перемЪнЪ. Отъ лицъ, 
изучавшихъ санскритскій языкъ, мы узнаемъ, что въ немъ нЪтъ 
слова, которое было бы вполнъ равноцфнно нашему слову „со- 
вЪсть“. Это—вфрно, но в®дь мы ищемъ не названій, а самихъ 
вещей, не ярлыковъ, а фактовъ. Если же имЪть въ виду настроен!е 
человЪка съ пробужденной совЪстью, въ какомъ Писаніи, въ ка- 
кой литератур можно найти лучшее выраженіе для идеи совЪсти, 
чЪмъ въ Восточной, гдЪ повиновеше совЪсти и благоговЪніе передъ 
Долгомъ сіяютъ свЪтлыми примфрами, какъ въ жизни великихъ. 
людей древней Индии, такъ и въ правилахъ, наполняющихъ древне- 
санскритскія книги? 

Возьмемъ, напримфръ, поведеніе Юдиштиры (Јиаһіѕһ г), 
праведнаго царя, котораго изображаютъ представшимъ на судъ 
передъ самимъ Шри-Кришной. Посмотримъ на него въ послЪдней 
сцен его земной жизни, когда Индра, Царь Боговъ, спустился 
на землю и приказалъ ему сЪсть зь свою колесницу, которая 
должна была поднять его въ высочайшія небеса. Вспомните, какъ, 
указавъ на върную свою собаку, пережившую съ нимъ всЪ ужасы 
странствованія черезъ великую пустыню, Юдиштира сказалъ: 
„сердце мое переполнено состраданіемъ къ собакЪ, позволь и ей 
идти на небо (ѕуага) со мною“. „На небЪ нътъ мЪста собакамъ“, 
отвъчалъ Индра, а когда Юдиштира продолжалъ отказываться 
идти на небо одинъ, онъ сказалъ съ насмфшкой: „Гы допустилъ 
однако братьевъ своихъ умереть въ пустынЪ, ты оставилъ ихъ 
тамъ лежать мертвыми. Ты покинулъ умирающую Драупади, 
(Огаирайї) и ея трупъ не остановилъ твое движеніе впередъ. Если 
братья и жена оставлены позади, зачъмъ эта привязанность къ 
собак и непремЪънное желаніе взять ее съ собсю?“ Тогда отв%- 
чалъ Юдиштира: „для мертвыхъ нельзя совершить ничего, я не 
могъ помочь ни братьямъ, ни женЪ. Но это существо живое, а не 
мертвое. ГрЪхъ оставленія безпомощнаго, который ищетъ защиты 
у тебя, равносиленъ грЪху убійства дважды рожденнаго, грЪху 
ограблен!я Брамана. Я не пойду на небо одинъ“. 

И когда аргументы Индры не могли поколебать его, собака 
внезапно исчезла и воплощенная Дхарма встала передъ нимъ и 
повелъла ему подняться на небо. СильнЪе, чфмъ приказан!е Индры, 


в = 


оказалась стойкая совЪсть царя. Даже сіяющій соблазнъ безсмертія 
не могъ поколебать его преданности долгу, сладкія слова самихъ 
Девъ не могли ослЪпить его и отвратить отъ праведнаго пути, 
который указывала ему совЪсть. 


Теперь проникнемъ еще глубже въ прошлое и посмотримъ, 
какъ Бали, царь Даитіевъ (РаЙуа$) приносить жертву Высочай- 
шему; уродливый карликъ подходить къ нему и проситъ милости: 
„три пяди земли, о царь, дай мнЪ, какъ жертвенный даръ“. Три 
пяди земли, отмренныя крошечными шагами карлика, не великъ 
даръ и Бали соглашается. И воть! первый шагъ карлика покры- 
ваетъ землю, второй простирается черезъ небо, куда же ступитъ 
онъ въ третй разъ? Небо и земля покрыты, что же остается? 
Остается только грудь Бали, который бросается на землю и под- 
ставляетъ свою грудь, чтобы можно было ступить на нсе. Тогда 
со всъхъ сторонъ слышится ропотъ: „это обманъ“ „это вЪро- 
ломство“, „это самъ Гари (Нап) хочетъ погубить тебя. Нарушь 
слово, иначе гибель ожидаетъ тебя!“ Но хотя всЪ эти голоса и 
достигаютъ до Бали, онъ думаетъ, что истина, долгъ и совЪсть 
важнЪе, чЪмъ потеря жизни и царства, и продолжаетъ неподвижно 
лежать, распростертый на землЪ. Наконецъ приходитъ его Гуру *), 
почитаемый больше всЪхъ въ міръ, и приказываетъ ему нарушить 
данное объщаше. Когда же Бали не повинуется и ему, тогда Гуру 
проклинаетъ его за непослушане. И что же? Является образъ 
самого Вишну, могучій образъ, покрывающій небо и землю, и 
среди наступившаго безмолвія слышенъ голосъ нЪжный, какъ 
воркованье голубки, который говоритъ: „Бали, пораженный и 
оскорбленный всъми, презираемый друзьями, проклинаемый На- 
етавникомъ, Бали не измЪнилъ истинъ“. И Вишну возвъщаетъ, что 
въ будущей Кальпъ Бали будетъ Индрой, царемъ Девъ, потому 
что власть можетъ быть вручена безопасно только тому, кто 
всегда остается вЪренъ одной истинЪ. 


Когда имфются таке примъры и множество имъ подобныхъ, 
не все ли равно, что нЪтъ выражения для понятія „совЪсть?“ За 
то идея просвЪчиваетъ, постоянно идея вЪрности Долгу, признаня 
Закона Долга. А какое слово даетъ основной тонъ для характера 
всего индусскаго народа? Это— Дхарма, что означаетъ 00.725, пра- 
ведность. Что же такое Законъ Долга? Онъ мЪняется съ каждой 
стадіей эволюціи, хотя принципъ его остается неизм$ннымъ. Онъ 
прогрессируетъ вмЪстЪ съ эволющей. Долгъ дикаря не таковъ, 


*) Учитель, наиболЪе почитаемое лицо для Индуса. 
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какъ долгъ культурнаго и развитого человЪка. Долгъ учителя не 
таковъ, какъ долгъ короля. Долгъ купца не таковъ, какъ долгъ 
воина. Такимъ образомъ, при изученіи Закона Долга, мы должны 
прежде всего узнать свое мЪсто на великой лЪстниц$ міровой 
эволющи, изучить окружаюция насъ условія, которыя раскры- 
ваютъ намъ нашу Карму, познать свои собственныя способности и 
силы и убъдиться въ своихъ слабостяхъ. Только посредствомъ такого 
тщательнаго изученія можемъ мы открыть Законъ Долга, которому 
мы должны слЪдовать. Дхарма одинакова для всфхъ, находящихся 
на одной ступени развитія и въ однихъ и ТЪхъ же условіяхъ, но 
есть Дхарма, которая обязательна для всфхъ. Всъ, кто желаетъ 
помогать эволюціи человЪчества, должны одинаково исполнять 
десять заповЪдей, данныхъ Ману, опредъляющихъ обязанности 
человЪка къ человъку. Опытъ прошлаго выяснилъ ихъ значен 
и относительно ихъ не можеть быть никакихъ сомнЪній. 


Но возникаетъ множество вопросовъ относительно Дхармы, 
гораздо болЪе сложныхъ, рЪшеніе которыхъ представляетъ боль- 
пия трудности. Главное затруднене для людей, стремящихся идти 
впередъ по духовному пути, заключается въ томъ, чтобы умЪть 
найти свою Дхарму и знать, какія требован!я предъявляются имъ 
Закономъ Долга. 


Мы ежедневно сталкиваемся въ своей жизни съ обстоятель- 
ствами, которыя вызываютъ въ нашей душЪ конфликтъ различ- 
ныхъ обязанностей. Одна обязанность зоветъ насъ въ одну сто- 
рону, другая--въ другую, и тогда мы находимся въ такомъ же 
затрудненіи и не умЪемъ найти свою Дхарму, какъ не ум$лъ раз- 
личить ее Арджуна на полЪ Курукшетра *). Это одно изъ затру- 
дненій Высшей Жизни, испытаніе и мЪрило для развивающагося 
сознанія. Не мудрено выполнить простой и ясный долгъ, ошибиться: 
въ немъ трудно. Но если обстоятельства запутаны, если мы не 
знаемъ, какъ поступить и теряемъ изъ вида вЪрное направленіе, 
какъ же найдемъ мы его въ темнотЪ? Существуютъ опасности, ко- 
торыя затуманиваютъ разумъ и зрЪніе и мъшаютъ намъ разо- 
браться въ нашихъ обязанностяхъ. Нашъ вЪфчный врагъ-—-наша 
личность, наше низшее „я“, которое облекается въ сотни различ- 
ныхъ формъ, являющихся иногда даже подъ маской самой Дхармы, 
чтобы помЪшать намъ разобраться, что слЪдуя своему влеченію, 


*) Эпизодъ изъ Индусской поэмы „Махабарата“ (великая война), извЪстный 
подъ названіемъ Бхагават’ Гита (ПЪсня Господня), происходить на полЪ битвы 
Курукшетра, въ видЪ діалога между воиномъ Арджуной и божественнымъ Кришной. 
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мы идемъ по пути желаня, а не по пути долга. Какъ же намъ 
различить, находимся ли мы во власти личности, или слЪдуемъ 
влеченію долга? Какъ узнать намъ свою ошибку, если наша самость 
съ своими желаніями и страстями искажаетъ все то, что лежитъ 
выше ея уровня? Я не знаю лучшаго выхода изъ такихъ испы- 
таній, какъ спокойно замкнуться въ глубин своего сердца, воз- 
нестись въ молитв къ своему Учителю (Сиги-"Реуа), чтобы Онъ 
наставилъ насъ, и, постаравшись отложить въ сторону вс личныя 
желанія, отдЪлить себя на минуту отъ своей личности и посмо- 
трЪть на вопросъ въ боле широкомъ и ясномъ свЪтЪ; и тогда, 
озаренные молитвой, самоуглубленіемъ и размышленіемъ, мы 
можемъ выбрать тотъ путь, который кажется намъ путемъ долга. 
И если бы мы ошиблись, несмотря на всЪ наши усилія поступить 
правильно, ошибка эта необходима для того, чтобы извлечь новый. 
урокъ, нужный для нашего же дальнъйшаго развитія. Мы можемъ 
ошибочно выбрать путь желания, и, думая, что выбираемъ Дхарму, 
можемъ поддаться эгоизму *). Если бы даже это и было такъ, 
мы все же были правы, стремясь разглядъть правду и поступить 
по правдЪ, и всякая наша тревога должна умолкнуть отъ сознанія, 
что внутри насъ есть безошибочный Судья, который исправитъ 
рано или поздно всъ наши ошибки. И въ самомъ дЪлЪ, разв 
можно отчаяваться совершая ошибки, если сердце наше стремится 
къ Высшему, если мы жаждемъ познать правду? НЪтъ, если стре- 
мясь поступить хорошо, мы, въ слЪпотЪ своей, и сдлали дурно, 
мы должны привЪтствовать страданіе, которое очищаетъ духовное 
зрЪніе, и должны неустрашимо взывать къ Господу **): „пошли 
опять Твой огонь, сжигающій все, что затемняетъ зрЪше, весь 
соръ, примЪшанный къ чистому золоту... истребляй, о Сіяющій, 
всякую примЪсь, пока мы не выйдемъ изъ пламени какъ чистЪй- 
шее золото, освободившееся отъ всякой нечистоты“. 

Но если мы, трусливо избЪгая отвЪтственнаго рЪшенія и не 
внимая голосу совЪсти, выбираемъ легкій путь, который другіе 
называютъ правильнымъ, хотя мы сами чувствуемъ его невЪр- 
ность, и такимъ образомъ вопреки своей совЪсти идемъ по пути, 
указанному другими, что дълаемъ мы тогда? Мы заглушаемъ бо- 
жественный голосъ внутри насъ; мы выбираемъ низшее, а не 


*) АһапКага—принципъ самости по санскритской терминологіи. 

**) Гога оѓ ће Ббигпіпе опаф буквально: Господь, подъ которымъ почва го- 
ритъ; это значитъ, что, приближаясь къ Господу, надо сжечь все нечистое и недо- 
стойное. ВсЪ нечистые остатки сгорятъ въ тотъ мигъ, когда мы ступимъ на землю 
пламени, на которой пребываетъ самъ Господь. 
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высшее, легкое, а не трудное; мы отказываемся отъ воли и не 
очищаемъ ее, и хотя бы путь, взятый нами по указанію другихъ, 
и быль лучшимъ изъ двухъ, мы все же повредимъ своей эволюціи 
не сдлавъ того, что лично считали болЪе правильнымъ. 

Эта ошибка въ тысячу разъ опаснЪе, чфмъ заблуждения, въ 
которыя мы вовлекаемся нашими желаниями. ДЪлать то, что мы 
признаемъ высшимъ, вотъ—единственно върный путь для того, 
кто стремится къ духовной жизни. Если вы противитесь своему 
пониманію добра и по совЪту другихъ принимаете за добро то, 
что въ глубинъ души считаете зломъ, вы этимъ теряете самую 
способность различать добро отъ зла, вы тушите единственный 
свЪтъ, который теплится внутри васъ, и предпочитаете идти въ 
полной темнотЪ. Какъ различите вы свътъ отъ мрака, Бълыхъ 
Братьевъ отъ Черныхъ, какъ вы узнаете, что отъ Бога и что отъ 
темной силы, если вы не будете испытывать все, встрЪчающееся 
вамъ, мрою долга и праведности, которыя воплощены въ чело- 
въческихъ дЪятельностяхъ. ГдЪ не исполняется долгъ, гдъ не 
видно любви, сочувствія, чистоты, самопожертвованія, тамъ можетъ 
быть могущество, но не можетъ быть духовности, которая одна 
поднимаетъ міръ и служить примъромъ для человЪка. 

СлЪдуя по пути духовнаго стремленія, мы не должны на- 
дЪяться, что путь этотъ будетъ легокъ и простъ; духовная жизнь 
достигается только долгой борьбой и паденьями, и путь долга до- 
ступенъ только при непоколебимой настойчивости. Будемъ желать 
только праведности и мы навърно достигнемъ ее, какой бы труд- 
ный путь ни велъ къ ней. Будемъ стараться въ нашей ежедневной 
жизни поступать согласно съ истиной, насколько это въ нашихъ 
силахъ, и несомнЪнно, что чфмъ дальше мы будемъ подвигаться, 
тъмъ яснЪфе будетъ видЪть внутренній взоръ нашъ. Но многіе не 
знаютъ, кто помогаетъ намъ на пути вверхъ, и не умЪютъ узнавать 
своихъ руководителей; остановимся же и посмотримъ, что является 
признакомъ и м5риломъ духовности, которой надо подражать, ко- 
торую нужно осуществлять въ жизни, которая есть и примЪръ, 
и свЪтъ для человфчества. Признакъ и мЪрило духовнаго развит!я 
того, кто способенъ быть руководителемъ, учителемъ и помощ- 
никомъ другихъ людей, заключается въ совершенномъ обладаніи 
тми качествами, которыя стремящійся желаетъ развить въ себ%. 
Онъ выполняеть въ совершенств то, что стремящійся испол- 
няетъ несовершенно; въ немъ воплощается идеалъ, который стре- 
мящійся усиливается воплотить въ себЪ. Какими же качествами 
отмЪчается истинная духовность? 


Вокругъ насъ мы постоянно видимъ мужчинъ и женщинъ сму- 
щенныхъ, запутавшихся, растерянныхъ, которые ищутъ свЪта и 
стремятся къ развитию. 

По отношеню ко всфмъ этимъ ищущимъ и по отношенію 
клждаго, съ къмъ мы встрЪчаемся, у насъ есть долгъ. НЪть ни 
одного человЪка, приходящаго въ соприкосновеніе съ нами, по от- 
ношенію котораго у насъ не было бы обязанностей. Міромъ упра- 
вляетъ не случай; въ жизни людей не бываетъ случайныхъ событій. 
Каковы же наши обязанности по отношенію къ каждому изъ 
окружающихъ насъ? Они заключаются въ уплатЪ тЪхъ долговъ, 
которые должны быть хорошо извЪстны вамъ: долга уваженія и 
послушанія по отношенію тБхъ, кто поднялся выше насъ; долга 
кротости, любви и готовности помочь тъмъ изъ окружающихъ 
насъ, которые равны намъ; долга защиты, доброжелательства, по- 
мощи и сочувствія по отношенію къ тЪмъ, кто стоить ниже 
насъ. Эти обязанности обязательны для всЪхъ, и каждый, стре- 
мящійся къ высшей жизни, долженъ стараться выполнять ихъ; 
не выполняя ихъ, невозможно достигнуть духовности. | 

Но если мы даже выполнимъ до конца обязанности, пред- 
писываемыя буквой закона, если мы уплатимъ обязательства, на- 
лагаемыя на насъ нашимъ происхожденемъ, семейными связями, 
общественной средой и національной кармой, то все же останется 
еще одинъ высший долгъ, который мы можемъ поставить передъ 
собою, какъ свЪточъ, Оозарящій нашъ путь. Онъ состоитъ въ томъ, 
чтобы каждый, что вступаетъ въ сферу нашего вліянія, могъ 
уйти отъ насъ лучшимъ, чфмъ былъ до соприкосновенія съ нами. 
Если придетъ человъкъ невЪжественный, а мы обладаемъ зна- 
ніемъ, пусть отойдетъ онъ отъ насъ болъе просвЪтленнымъ. Если 
придетъ человЪкъ печальный, пусть отойдетъ отъ насъ утфшен- 
нымъ, потому что мы съумъли раздълить съ нимъ его печаль. 
Если придетъ безпомощный, а мы будемъ сильны, пусть онъ 
отойдетъ отъ насъ укр$пленный нашей силой, а не униженный 
сознаніемъ своего безсилія. Будемъ всегда ньжны и терпЪливы, 
кротки и сострадательны со всфми. Не будемъ суровы въ нашей 
обыденной жизни, чтобы не приводить въ смущеніе другихъ людей. 
Въ мір довольно печали. Пусть человъкъ, достигшій духовности, 
будетъ источникомъ міра и утЪшенія, пусть онъ будетъ свЪточемъ 
чтобы всЪмъ, кто входитъ въ кругъ его свъта, становилось легче 
разыскивать свою дорогу. Будемъ судить о степени своей духов- 
ности по тому вліянію, которое мы оказываемъ на другихъ, и 
стремиться, чтобы міръ сдЪлался чище, лучше и счастливЪе отъ 
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того, что мы живемъ въ немъ. И для чего же мы здЪсь, какъ не 
для того, чтобы помогать другъ другу, чтобы любить и возвы- 
шать другъ друга? Долженъ ли человъкъ, достигшій духовности, 
задерживать развитіе своихъ ближнихъ, или же помогать ихъ 
развитію? Наблюдайте за своимъ вліяніемъ ня другихъ, будьте 
осторожны и внимательны къ тому, какъ могутъ подфйствовать 
ваши слова на жизнь вашихъ ближнихъ. Слова ваши должны 
быть полны любви; ни клевета, ни сплетня, ни жесткія слова, ни 
дурныя подозрЪнія не должны сквернить устъ, стремящихся сдЪ- 
латься проводникомъ духовной жизни. Трудность ве нас самихъ, 
а не внЪ насъ, именно здЪсь, въ нашей собственной жизни, въ 
нашемъ собственномъ поведеніи должна совершиться духовная 
эволюція. Помогайте вашимъ братьямъ, не будьте суровы съ ними; 
поднимайте ихъ, когда они падаютъ, и помните, что если вы 
стоите сегодня твердо, вы можете упасть завтра и нуждаться въ 
помощи также, какъ павшій братъ вашъ. 

Всъ св. Писанія утверждаютъ, что Сущность Божественной 
жизни есть Безконечное Состраданіе. Сострадательнымъ долженъ 
быть и человЪкъ, достигшій духовности. Будемъ же и мы по м®рЪ 
силъ, изъ нашихъ малыхъ чашъ любви, подавать ближнимъ на- . 
шимъ одну каплю того океана состраданія, въ которомъ купается 
вселенная. Вы никогда не можете ошибиться, помогая своему 
брату и забывая о своихъ собственныхъ нуждахъ, чтобы удовле- 
творить его нужды. Въ этомъ, и только въ этомъ, заключается 
истинная духовность, и скрытый смыслъ ея въ томъ, чтобы вер- 
нуться. назадъ туда, откуда началось наше странствіе, чтобы при- 
знавать одно „Я“ во всемъ. Тотъ, кто стремится къ духовности, 
долженъ вести жизнь боле высокую, ч$мъ жизнь альтруизма, 
онъ долженъ вполнЪ отожествлять себя со всъмъ, что живетъ и 
дышетъ. НЪтъ „другого“ въ этомъ мір, мы всЪ— одно. Каждый 
есть отдльная форма, но одинъ Духъ дышетъ и живетъ во всЪхъ. 

Послушайте, что сказалъ Шри-Кришна, олицетворенная Бо- 
жественная Любовь, когда, взглянувъ на нашъ міръ, онъ произ- 
несъ свой божественный судъ надъ праведными и грЪшными. 
„Если самый грЪшный поклоняется МнЪ всЪмъ сердцемъ,, сказалъ 
Онъ, „то и его слЪдуетъ причислить къ праведнымъ, ибо праведна 
ръшимость его; скоро станетъ и онъ послушенъ Долгу и всту- 
питъ въ Въчный Миръ. Знай, о Каунтейа, во истину, что покла- 
няющійся мнЪ не погибнетъ во вЪкъ“ *). Создавайте праведную 


*) ВпасауаЯ ОНА ІХ, 30, 31. 


ръшимость и страхъ не проникнетъ въ сердца ваши. Вы можете 
заблуждаться, дЪлать ошибки, можете падать снова и снова, но 
скоро сдЪлаетесь и вы послушны Долгу и вступите въ ВЪчный 
Миръ. 

| Будемъ же покланяться Высочайшей Любви, будемъ призна- 
вать наше единство съ Ней, а отсюда произойдетъ и наше единство 
со всфмъ міромъ; и потому, что праведна рЪшимость наша, не- 
смотря на вс наши ошибки и слабости, Сама Истина обфщаетъ 
намъ, что скоро станемъ и мы послушны долгу и обрътемъ Миръ 
на всегда. 


Перев. Н. Эртель. 


(Продолженіе слљдуетв) 


ИЗРЕЧЕНІЯ ИЗЪ АПОКАЛИПСИСА. 


Я былъ въ духЬ въ день воскресный и слышалъ позади себя 
громкій голосъ, какъ бы трубный, который говорилъ: Я есмь Альфа 
и Омега, Первый и ПослЪдній. 

(Гл. Г; 10). 

Онъ держалъ въ десницф Своей семь звЪздъ, и изъ устъ Его вы- 
ходилъ острый съ обфихъ сторонъ мечъ, и лице Его, какъ солнце 
сіяющее въ силЪ своей. 

А (Гл. 1; 16). 

Побъждающему дамъ вкушать отъ древа жизни, которое посреди 
рая Божія. 


(Гл. 1; 7). 
Будь вБренъ до смерти, и дамъ тебф вънецъ жизни. 
(Гл. П; 10). 


= 


Какъ достигнуть познаня сверхчувственныхъ 
міровъ. 


Д-ра Штейнера. 


Глава ХИ *). 


Раздвоеніе личности во время посвящения. 

Во время сна челов ческая душа не воспринимаетъ сообще- 
ній со стороны физическихъ органовъ чувствъ. Въ этомъ состояніи 
ощущенія обыкновеннаго внфшняго міра не притекаютъ къ ней, 
потому что она находится внљ наиболЪе грубой части человЪче- 
ской сущности, такъ называемаго, физическаго тЪла. Тогда она 
сохраняетъ связь лишь съ тонкими тБлами (эөирнымъ и астраль- 
нымъ), которыя недоступпы наблюденію физическихъ чувствъ. 
Но дЪятельность этихъ тонкихъ тълъ во снЪ не прекращается. 
Такъ же, какъ физическое тЪло состоитъ въ связи съ вещами и 
существами физическаго м!ра. такъ же, какъ оно подвергается 
воздЪйствію съ ихъ стороны и само на нихъ вліяетъ, такимъ же 
образомъ живетъ душа въ высшемъ мірЪ. И жизнь эта продол- 
жается во время сна. На самомъ дЪлЪ душа во время сна живетъ 
полной жизнью. Но человъкъ ничего не можетъ знать объ этой своей 
дЬятельности, пока не прюбрЪтеть высшихъ органовъ чувствъ, 
пользуясь которыми онъ, во время сна, можеть столь же хорошо 
наблюдать и все происходящее вокругъ него, и свои собственныя 
дйствія, какъ онъ наблюдаетъ, при помощи обычныхъ органовъ 
чувствъ, обыденныя явленія своей физической обстановки. Тайное 
обучене ведетъ (какъ это было выяснено въ прошлыхъ главахъ) 
къ развитію такихъ высшихъ орудій чувствъ. 


*) См. „ВЪстникъ Теософіи“ 1909 г., № 3. 
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Изъ такихъ примЪфровъ, какъ нижеслЪдуюний, можно себЪ 
выяснить, какъ душа, при помощи своихъ тонкихъ тфлъ, прояв- 
ляетъ свою дЪятельность во время состояния покоя физическаго 
тЪла. Приводимый примЪръ не выдумка, а дЪйствительный слу- 
чай изъ жизни, провъренный со всевозможной тщательностью и 
при помощи всъхъ средствъ, которыя для серьезнаго ясновидя- 
щаго изслЪдованія обязательны, и случай этотъ разсказывается не 
съ цълью привести доказательства, а лишь для нагляднаго по- 
ясненія *). 

Одному молодому челов$ку предстоялъ экзаменъ, который 
могъ имъть рьшающее значеніе для всей его послЪдующей жизни. 
Онъ долгое время усиленно работалъ и чувствовалъ себя поэтому 
чрезвычайно уставшимъ наканунЪ строгаго экзамена. На утро онъ 
долженъ былъ ровно въ восемь часовъ предстать передъ своей 
экзаменаціонной комиссіей. Онъ рЪшилъ эту ночь спокойно вы- 
спаться, но боялся въ виду крайней усталости, что ему не удастся 
проснуться самому въ опредЪленное время. Для избЪжаня этого 
онъ позаботился попросить, чтобы живущий въ сосфдней комнатЪ 
сосъдъ разбудилъ его въ шесть часовъ стукомъ въ дверь. ПослЪ 
этого рЪшился заснуть. Но утромъ онъ проснулся не вслЪдстве 
условленнаго стука своего сосфда, а вслЪдствіе сновидЪнія. Онъ 
услыхалъ шесть сильныхъ ружейныхъ выстрЪловъ, при послЪднемъ 
изъ выстрЪловъ онъ окончательно проснулся. Его часы, которыя 
не имЪли боя, показывали шесть часовъ. Онъ одфлся, а черезъ 
полчаса и сосЪдъ постучалъ въ его дверь. На самомъ дЪлЪ только 
теперь было шесть часовъ, ибо его часы за ночь ушли впередъ 
на полчаса. Такимъ образомъ, сонъ, разбудившій его, согласовался 
съ невърно-идущими часами. Что же произошло при этомъ? Душа 
молодого человЪка оставалась во время сна дъятельной. Благодаря 
тому, что онъ съ вечера направилъ свою душевную дЪятельность 
на часы, осталась связь между душой и часами въ теченіе цълой 
ночи. И утромъ душа сосредоточилась на „шести“, на которыя 


*) Упоминаемъ объ этомъ, потому что суевЪр!е матеріалистическаго міро- 
воззрнія спъшитъ всегда въ подобныхъ случаяхъ съ возраженіемъ, что подобные 
случаи ровно ничего не доказываюте. Ибо, съ точки зря матеріалистическаго 
суевЪрія, они основаны на обманЪ чувствъ и на неточныхъ наблюденіяхъ. Въ дЪй- 
сгвительности ясновидящее изслЪдованіе совсЪмъ и не нуждается въ такихъ „до- 
казательствахъ“. Ея знанія получаются непосредственно духовнымъ зрфніемъ. И 
если оно приводитъ факты, то лишь для иллюстраціи сказаннаго. Чтобы утвердить 
вЪрность своихъ утвержденій, для этого оно владъетъ совсфмъ иными средствами, 
чЪмъ тБ, которыми пользуется матеріалистическая патентованная мудрость при из- 
ложеніи своихъ ученій. 
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указывала стрфлка часовъ. И этотъ душевный актъ сообщился 
человЪку описаннымъ символическимъ сномъ, пробудившимъ его. 
О „случайномъ“ пробужденіи, благодаря дневному свфту или чему- 
либо подобному, не можетъ быть и р$Ъчи, ибо душа сообразова- 
лась не съ дъйствительнымъ временемъ, а съ невърно идущими 
часами. Такимъ образомъ душа, какъ върный стражъ, была д%№я- 
тельна въ то время, когда физический человъкъ спалъ. Такимъ 
образомъ, во снЪ отсутствуетъ не дфятельность души, а только 
сознаше этой дЪятельности. Если же жизнь сна, благодаря оккульт- 
ному обученію, начинаетъ изм$няться, какъ, это описано въ прош- 
лой главЪ, человЪкъ пр!обрЪтаетъ способность слЪдить созна- 
тельно за всЪмъ, что вокругъ него происходитъ, окъ можеть 
оріентироваться въ окружающей средЪ такъ же, какъ это бываетъ 
съ его переживаниями во время бодрствования въ его повседневной 
физической жизни. Если бы молодой человЪкъ, въ вышеприве- 
денномъ примЪрЪ, былъ ясновидящимъ, —онъ самъ могъ бы наблю- 
дать часы во время сна и могъ бы самъ пробудить себя. Но надо 
принять во вниманіе, что воспріятіе обыкновенной чувственной 
обстановки предполагаетъ уже высшую ступень ясновид%нія, какъ 
это уже было выяснено въ прошлой главЪ. Въ началЪ развитія 
ясновидЪнья ученикъ воспринимаетъ лишь вещи, принадлежащія 
другому міру, не улавливая еще ихъ связи съ предметами своей 
повседневной чувственной обстановки. 

То, что становится очевиднымъ благодаря характернымъ при- 
мЪрамъ изъ жизни сновидЪній, есть непрестанная принадлежность 
человЪка. Душа живетъ въ высшихъ мірахъ въ постоянной дЪя- 
тельности. Она черпаетъ въ высшихъ мірахъ побужденія, которыя 
заставляють ее безпрестанно дЪйствовать на физическое тЪло, 
но эта ея высшая жизнь остается для человЪка безсознательной. 
Ученикъ же и ее обращаетъ въ сознательную. Благодаря этому 
и вся жизнь его становится иной. Пока Душа не сдЂлается видя- 
щей въ высшемъ смыслЪ, она подлежитъ руководству высшихъ 
міровыхъ силъ. 

И какъ жизнь слЪпого, сдЪлавшагося черезъ операцію зря- 
чимъ, становится совсъмъ иной, чЪмъ она была раньше, когда 
онъ долженъ былъ довЪрять себя вожатому, также смЪняется 
жизнь человЪка, благодаря оккультному обученію. Онъ также мо- 
жетъ обходиться безъ руководителя и, съ этихъ поръ, становится 
своимъ собственнымъ проводникомъ. Какъ скоро это наступаетъ, 
онъ естественно подвергается ошибкамъ, о которыхъ и не подо- 
зрЪваетъ его обыкновенное сознаніе. 


— 16 — 


Теперь онъ дЪйствуетъ изъ другого міра, изъ котораго 
раньше невфдомымъ для него образомъ на него вліяли высшія 
силы. Эти высшія силы введены порядкомъ всеобщей міровой 
гармоніи. Изъ этой міровой гармоніи ученикъ выступаетъ и дол- 
женъ самъ совершать вещи, которыя ранфе д%Ълались для него 
безъ его участія. 


Вотъ почему во всъхъ книгахъ, трактующихъ о такихъ ве- 
щахъ, говорится такъ много объ опасностяхъ, связанныхъ съ вос- 
хожденемъ въ высшие міры. Описанія такихъ опасностей заста- 
вляютъ робкія натуры взирать со страхомъ и трепетомъ на эту 
высшую жизнь. 


Но необходимо сказать, что эти опасности существуютъ 
только тогда, когда не приняты во вниманіе необходимыя м®ры 
предосторожности. Когда же выполняется все, что истинное ок- 
культное обученіе совЪтуетъ, тогда восхожденіе хотя и прохо- 
дитъ черезъ переживанія, по силЪ и величинЪ превосходящія все, 
что можетъ нарисовать самая смЪлая фантазія, но о вред для 
здоровья или для жизни не можетъ быть и рЪчи. ЧеловЪкъ учится 
познавать страшныя силы, угрожающія жизни со всъхъ сторонъ. 
Для него становится возможнымъ заставлять служить себЪ силы 
и существа, которыя изъяты изъ его чувственнаго воспріятія. И 
велико бываетъ искушеніе заставить эти силы дЪйствовать Бъ 
собственныхъ интересахъ или, не овладфвъ еще достаточно по- 
знаніями высшихъ міровъ, прилагать эти силы ошибочнымъ обра- 
зомъ. НЪкоторыя изъ такихъ особенно замфчательныхъ пережи- 
ваній (напримъръ, встрЪча со „Стражемъ Порога“) будуть еще 
описаны въ этихъ статьяхъ. Но нужно при этомъ не забывать, 
что враждебныя для жизни силы существуютъ не мене и тогда, 
когда ихъ не знаютъ. Конечно, до тъхъ поръ, пока онъ остаются 
неизвъстными, отношеніе ихъ къ человЪку опредъляется свыше. 
Но это отношеніе мЪняется, какъ только человъкъ сознательно 
вступаетъ въ этотъ, прежде скрытый отъ него міръ. Ради этого 
его собственное существо укръпляется, его жизненный кругъ рас- 
ширяется безгранично. 


ДъЪйствительная опасность наступаетъ только тогда, когда 
ученикъ, благодаря нетерпънію или нескромности, слишкомъ рано 
присваиваетъ себЪ самостоятельную роль. Когда онъ торопится 
и хочетъ дЪйствовать ранЪе, чфмъ овладъетъ полнымъ проникнко- 
веніемъ въ сверхчувственные законы. Въ этой области смиреніе 
и скромность пріобрътаютъ еще большее значеніе, чфмъ въ обы- 
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денной жизни. Но, если эти качества, въ своемъ лучшемъ смысл%, 
сродны ученику, тогда онъ можетъ быть увфренъ, что его вос- 
хожденіе въ высшую жизнь совершится вполнъ безопасно для 
того, что люди называютъ здоровьемъ и жизнью. 


Прежде всего, нє должно быть никакой дисгармонии между 
высшими переживаніями и проявленіями и запросами въ повсе- 
дневной жизни. Человфческая задача на этой землъ состоитъ въ 
непрестанномъ исканіи, и кто желаетъ избЪжать священныхъ за- 
дачъ земной жизни, и спастись бЪгствомъ въ иной міръ, тотъ мо- 
жетъ быть увЪренъ, что онъ не достигнетъ своей цфли. Но то, 
что воспринимается чувствами, есть лишь часть міра, и какъ разъ 
въ духовномъ лежатъ причины фактовъ міра чувственнаго. И не- 
обходимо участвовать въ духовномъ, чтобы быть въ состояніи пе- 
реносить свои откровеня и въ чувственный міръ. Челов$къ пе- 
редълываетъ землю, внЪдряя въ нее то, что онъ узнаетъ въ мірЪ 
духа. Въ этомъ состоитъ его задача. И такъ какъ видимая земля 
зависитъ отъ духовнаго міра, то наиболЪе правильно можетъ дЪй- 
ствовать лишь тотъ, кто принимаетъ участіе въ мірахъ, заклю- 
чающихъ въ себЪ творческія силы жизни; въ виду этого и нужно 
желать подняться до этихъ послЪднихъ. 


Если къ оккультному обученію приступаютъ проникнувшись 
подобнымъ настроеніемъ, и ни на минуту не отклоняются отъ 
намЪченнаго направления, тогда нътъ основаній бояться какой- 
либо опасности. 

Не отклонять отъ оккультнаго обученія должна была бы 
ысль объ опасностяхъ; она должна бы сдЪлаться лишь призы- 
вомъ къ строгости по отношенію себя, потребностью пріобрЪсть 
въ полной мЪрЪ всф тЪ свойства, которыми долженъ отличаться 
истинный ученикъ оккультизма. 

ПослЪ этихъ предупрежденій, которыя должны бы устранить 
изъ мысли все страшное, перейдемъ къ описаню н$Ъкоторыхъ 
такъ называемыхъ „опасностей“. Безъ сомн%нія, вышеописанныя 
тонкія тЪла подвергаются у ученика большимъ перемфнамъ. Эти 
перемЪпы находятся въ связи съ опредъленными процессами раз- 
витія трехъ основныхъ силъ души: воли, чувства и мысли. До 
оккультнаго развитія эти три силы находятся у человЪка въ со- 
вершенно опредфленной связи, приводимой въ согласіе высшими 
міровыми законами. 

ЧеловЪкъ хочеть, чувствуеть или думаеть не произволь- 
нымъ образомъ. Когда, напримъръ, опредфленное представленіе 


Е Ее 


всплываетъ въ сознаніи, то, по естественнымъ законамъ, за нимъ 
слЪдуетъ опредъленное чувство или же закономърно съ нимъ 
связанное волевое рЪшеніе. ЧеловЪкъ входитъ въ комнату, нахо- 
дитъ, что въ ней душно, и — отворяетъ окна, или слышитъ свое 
имя и идетъ на зовъ; спрашиваетъ и даетъ отвЪтъ; видитъ зло- 
вонную вещь и испытываетъ непріятное чувство. 

Это — простыя зависимости между мышленемъ, чувствова- 
ніемъ и хотЪніемъ. И если начать обозръвать человЪческую 
жизнь, мы найдемъ, что все въ ней построено на такихъ зависи- 
мостяхъ. БолЪе того, самая жизнь человъка считается „нормаль- 
ной“ лишь тогда, когда въ ней ясна связь между мышленіемъ, 
чувствомъ и волей, коренящаяся въ законахъ человъческой при- 
роды. Было бы несоотвЪтственно этимъ законамъ, если бы при 
взглядЪ на зловонный предметъ человЪкъ испытывалъ чувство удо- 
вольствія, или если бы онъ не отвЪчалъ на вопросы. Вся надежда 
на хорошіе результаты правильнаго воспитанія и обученія покоится 
на томъ, что предполагается возможнымъ установить у воспитан- 
ника соотвЪтствующую человъческой природъ связь между мы- 
шленіемъ, чувствованіемъ и хотЪніемъ. Если ему внушаются из- 
вЪстныя представления, то это дБлается въ предположеніи, что 
они позднфе войдутъ въ закономЪрную связь съ его чувствами 
и ршеніями его воли. И это происходитъ отъ того, что въ 
тонкихъ тБлахъ человЪка (астральномъ и ментальномъ) центры 
трехъ силъ: мышленія, чувствованія и хотЪнія связаны между 
собой закономрнымъ образомъ. И эта связь, существующая 
въ болЂе тонкомъ душевномъ организм, отражается также и въ 
болъе грубомъ физическомъ тълъ. И въ немъ также органы 
хотБнія находятся въ опредЪленной зависимости отъ органовъ 
мышленія и чувствованя. ОпредЪфленная мысль вызываетъ 
поэтому каждый разъ соотвътствующее чувство или волевую дЪя- 
тельность. 

Теперь же при высшемъ развитіи человЪка, нити, которыя 
соединяли между собой три основныя силы, порываются. Сперва 
этотъ разрывъ происходитъ только въ упомянутомъ болЪе тон- 
комъ душевномъ организм; но при дальнЪйшемъ подъемЪ это 
раздЪленіе распространяется также и на физическое тЪло. При выс- 
шемъ духовномъ развитіи человЪка мозгъ его дЪйствительно рас- 
падается на три раздфленныя другъ отъ друга части. Раздфленше 
это, конечно, такого рода, которое нельзя замЪтить обыкновеннымъ 
чувственнымъ образомъ, или провърить самыми тончайшими ин- 
струментами. 
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Но оно, тъмъ не менфе, наступаетъ, и ясновидящій можетъ 
наблюдать его. Мозгъ ясновидца высшей ступени распадается на 
три самостоятельно дъйствующія части: на мысле-чувство- и воле- 
МОЗГЪ. 

Органы мышленія, чувствованія и хотфнья становятся въ 
этомъ случа совершенно свободными. И ихъ связь устанавли- 
вается уже не внфдренными въ нихъ самихъ законами, а выс- 
шимъ сознаніемъ самого человЪка.—Это и есть та перем%Ъна, ко- 
торую ученикъ замЪчаетъ въ себ, и которая состоитъ въ томъ, 
что никакой связи между представленіемъ и чувствомъ, или чув- 
ствомъ и рЪшеніемъ воли и т. д., не возникаетъ, если онъ самъ 
не создастъ эту связь. Никакое побужденіе не приведетъ его отъ 
мысли къ дЪйствію, если онъ самъ свободно не вызоветъ въ себЪ 
это побужденіе. Теперь онъ можетъ стоять, не испытывая ника- 
кого чувства передъ фактомъ, который до его ученичества вы- 
звалъ бы въ немъ или пламенную любовь или сильную ненависть; 
онъ также можетъ оставаться бездфятельнымъ при мысли, которая 
прежде какъ бы сама собой побуждала его къ дЪйствію. Точно 
также можетъ онъ совершать дла изъ волевыхъ рБшеній, для 
которыхъ у людей, не прошедшихъ черезъ ученичество, не ока- 
залось бы ни малфйшаго повода. Большое завоеваніе ученика 
состоитъ въ томъ, что онъ достигаетъ полнъйшаго господства 
надъ взаимодЪйствіями трехъ душевныхъ силъ; и это взаимо- 
дЪйствіе оставляется вполнф подъ его собственной отвЪтствен- 
ностью. 

Благодаря такому превращенію своего существа, человЪкъ 
можетъ теперь вступить въ сознательную связь съ опредъленными 
сверхчувственными силами и сущностями. Ибо его собственныя 
душевныя силы вступили отнынф въ соотвЪтствующее сродство 
съ основными силами міра. НапримЪръ, сила, заключающаяся 
въ вол, можетъ вліять на опредфленныя вещи и сущности выс- 
шаго міра, а также и воспринимать ихъ. Но она получаетъ эту 
способность только тогда, когда дфлается свободной отъ прежней 
своей связи съ чувствами и мыслями внутри души. Какъ скоро 
эта связь прекратилась, дЪйствіе воли выступаетъ наружу. То же 
самое и съ силами мышленя и чувствованія. Если кто-либо по- 
сылаеть другому чувство ненависти, то для ясновидца это видимо 
какъ тонкое свЪтовое облако опредъленной окраски. И такой 
ясновидецъ можетъ оборониться отъ этого чувства злобы, такъ 
же, какъ физическій человЪкъ обороняется отъ физическаго 
удара, направленнаго противъ него. Въ мір® сверхчувственномъ 
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‚ злоба—явлен!е видимое. Но воспринимать ее ясновидецъ можетъ 

только благодаря тому, что силу, заключенную въ его чувств, 
онъ способенъ высылать наружу также, какъ физический человЪкъ 
направляетъ наружу воспріимчивость своихъ глазъ. То же можно 
сказать и относительно всъхъ другихъ явленій чувственнаго міра; 
человъкъ можетъ вступить съ ними въ сознательное общеніе 
благодаря тому, что освободились основныя силы его души. 


Пер. В. Лалетинъ. 


(Продолженіе слњдуеть). 


ИЗРЕЧЕНІЯ ИЗЪ АПОКАЛИПСИСА. 


Побъждающій облечется въ бЪълыя одежды, и не изглажу имени 
его изъ книги жизни, и исповЪдую имя его передъ Отцомъ Моимъ и 
предъ Ангелами Его. 
(Гл. П; 5). 
ПобЪъждающаго сдЪлаю столпомъ въ храмъ Бога Моего, и онъ 
уже не выйдетъ вонъ; и напишу на немъ имя Бога Моего и имя града 
Бога Моего, Новаго Іерусалима, нисходящаго съ неба отъ Бога Моего, 


и имя Мое новое. 
(Гл. Ш; 12). 


Се стою у двери и стучу: если кто услышитъ голосъ Мой и от- 

воритъ дверь, войду къ нему и буду вечерять съ нимъ и онъ со Мною. 
(Гл. Ш; 20). 

ПобЪъждающему дамъ сЪсть со Мною на престолЪ Моемъ, какъ и 


Я побЪдилъ и сЪлъ со `Отцемъ Моимъ на престолЪ Его. 
(Гл. Ш; 21). 


Вапаамова оспица, 


(Изъ неизданныхъ сочиненій кн. Маріи Карадья). 


Перев. съ англійскаго Д. С. 


Едва ли найдется въ Ветхомъ ЗавЪтЪ повЪствован!е, которое 
чаще вызывало бы насмЪшки, ч$мъ разсказъ о говорящей ослицЪ 
Валаама. 

Подобное явленіе неизбЪжно, пока люди, не имфюще очей, 
чтобы видфть, и ушей, чтобы слышать, оказываются въ поло- 
женіи судей, вмЪсто того, чтобы занимать единственное подхо- 
дящее для нихъ мЪсто—на школьной скамьЪ, въ самомъ низу, 
близъ дверей, ведущихъ въ храмъ истинной Науки. 

Духовно истолкованный, разсказъ этотъ отличается р%д- 
костной красотой и глубиной. Но онъ не можетъ быть понятъ 
людьми, незнакомыми съ символизмомъ древнихъ. 

Съ легендой о говорящемъ ослъ мы встръчаемся также и 
въ греческой мифологіи: оселъ Силена, подобно ослицЪ Валаама, 
оказался умнЪе своего хозяина, павшаго такъ низко. 

Въ „Метаморфозахъ“ Апулея и Орфея встрЪчаются фанта- 
стическіе разсказы о полубогахъ, превращенныхъ въ ословъ. 

Всякому посвященному извЪстно значеніе Золотого Осла 
(Аѕіпыѕ Аигеи$). „Аѕіпиѕ рогіаї тузепа“ (т. е. „оселъ несетъ на 
себЪ мистеріи“. Д. С.) гласитъ древняя пословица; оселъ фигу- 
рировалъ въ качеств вьючнаго животнаго въ Элевзинскихъ ми- 
стеріяхъ. Въ томъ, что Христосъ въъзжаетъ въ Іерусалимъ на 
ослЪ, содержится намекъ на этотъ фактъ. 

Въ мистик оселъ символизируетъ наше низшее я или бодр- 
ственное сознаніе,—то несовершенное орудіе, которымъ духъ при- 
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нужденъ пользоваться во время своего пребыванія въ м!рЪ 
матери. 

Въ папирус Ани, хранящемся въ Британскомъ музеЪ, есть 
интересный рисунокъ, изображающий человЪка, сидящаго верхомъ 
на ослЪ и убивающаго змЪю. Эта послЪдняя, разумфется, изобра- 
жаетъ силу зла, господствующую надъ низшимъ я челов$ка. 
Оселъ былъ животнымъ, спеціально посвященнымъ Тифону или 
Пріапу. 

Убить змія, своего злЪйшаго врага, такова миссія „человЪка“ 
(т. е. нашего божественнаго я). Когда она выполнена, то Христосъ 
шлетъ своихъ посланцевъ, чтобы отвязать привязанную ослицу и 
„отвязавши, привести къ Нему“. (Мате. ХХІ, 2). „И положили на 
нихъ (на ослицу и молодого осла. Д. С.) одежды свои“ (бЪлыя 
одежды избранныхъ), и тогда ослица приготовлена къ тому, чтобы 
принять на себя Божественнаго Учителя *). Сжалившись надъ 
смиреннымъ животнымъ (апіта Вища **), Онъ милосердно вводитъ 
его въ ВЪчный Городъ, въ Іерусалимъ, который означаетъ миръ 
Божій. Все твореніе въ конц концовъ обрътетъ покой въ томъ 
мир, который превосходитъ всякое разум%Ъніе. Все, что требуется 
отъ осла —это, чтобы онъ далъ руководить собой своему Боже- 
ственному Хозяину. 

Въ Ветхомъ Завътъ много разъ упоминается оселъ. Такъ въ 
1-ой книг Царствъ мы читаемъ о пропавшихъ и найденныхъ 
ослицахъ (гл. ІХ ст. 3). Ихъ находятъ на третій день (гл. ІХ 
ст. 20); въ этомъ содержится намекъ на пребываніе въ пастосЪ 
(мЪсто временнаго заключенія неофита. Д. С.) во время посвященія 
въ Большія Мистеріи. Лишь посл ·того, какъ найдены убЪжавшія 
ослицы, насл$дникъ принимаетъ отъ пророка помазаніе „въ пра- 
вители наслЪдія своего“. (Г. Царствъ, Х, 1). „Правитель“ и „на- 
слЪдникъ“ —названія, которыми бзначается Мессія (Евр. П, 10; *%\ 
Матө. ХХІ, 38). 

Въ благословеніи, которое Іаковъ изрекаетъ !удЪ (Бытіе 
ХЫХ, 9—12), говорится, что „онъ привязываетъ кь виноградной 
лоз осленка своего“—и моетъ „въ крови гроздовъ одЪяніе свое“. 
ЗдЪсь опять-таки упоминается объ ослЪ въ связи съ виноградной 
лозой, символомъ Христа. 


*) Осленокъ символизируетъ низшій разумъ (Кама-Манасъ). а ослица волевую 
и эмоціональную сторону нашего низшаго я. Д. С. 

**) „Животная душа“. Д. С. 

***) На русскій языкъ греческое слово арутүо< переведено „вождь“; но слово 
это означаетъ также „глава“, „царь“. Д. С. 
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Во Второзаконіи (гл. ХИ, ст. 10) сынамъ Израиля воспре- 
щается пахать на волЪ и ослЪ вмЪстЪ. Волъ означаетъ здЪсь 
зодіакальный знакъ Тельца, или египетскаго священнаго быка 
Аписа. Всякому посвященному извЪстно отношеніе, существующее 
между быкомъ и зміемъ. Волъ и оселъ не могутъ трудиться 
вмЪстъ, пока первый находится въ дружбЪ со змемъ. 

Въ книг Судей (гл. У, ст. 10) Девора приказываетъ началь- 
никамъ Израилевымъ, „Бздящимъ на ослицахъ бЪлыхъ“, воспЪть 
пъснь. На нихъ лежитъ обязанность судить народъ, потому что 
‚они „ходятъ по дорогъ“. Дорога эта--Уіа По]огоза, тотъ узкій 
путь, о которомъ говорится въ Евангеми. Бълая же ослица сим- 
волизируетъ сознаніе нашего низшаго я, озаренное Божествен- 
нымъ СвЪтомъ. 

Во 2-ой книг Паралипоменонъ (ХХУШ, 15) есть замЪчатель- 
ное мЪсто, гдъ говорится о мужахъ, „упомянутыхъ по именамъ“ 
(т. е. получившихъ новое имя. См. Ис. ХУ, 15; Апок. П, 17). Они 
освобождаютъ плфнныхъ, т. е. помогаютъ душамъ людей освобо- 
диться отъ рабства плоти. Они одфваютъ нагихъ и даютъ пищу 
алчущимъ, исполняя всЪ обязанности, возложенныя на христіанина. 
Они помазываютъ елеемъ, т. е. совершаютъ таинство муропомазанія. 
Они перевозятъ всЪхъ ослабъвшихъ на ослахъ въ „городъ пальмъ“. 
Пальма *) символъ мира. Полагаютъ, что входъ Христа въ Іеруса- 
лимъ имЪлъ мЪсто въ Вербное воскресеніе (Раітѕипаау, Раітѕоппќае). 

Невозможно предположить, чтобы удивительныя совпаденія, 
которыя бросаются въ глаза при чтеніи вышеприведенныхъ мЪстъ 
свящ. Писанія, были непреднамъренными. Вещи не могутъ совпа- 
дать такимъ образомъ чисто случайно. Очевидно, что авторы 
свящ. Писашя были посвященными, излагавшими свое ученіе 
иносказательно, старательно скрывая его подъ покровомъ симво- 
ловъ. Внутренній смыслъ этихъ символовъ былъ утраченъ въ те- 
ченіе послЪдующихъ вЪковъ и Аѕіпиѕ Аигеиз (Золотой оселъ. Д. С.) 
превратился въ обыкновенное четвероногое животное! 

Въ одной изъ легендъ, содержащихся въ Мидраш%, повЪ- 
ствуется, что Шапуръ, царь персидскій, однажды сказалъ равви 
Самуилу: „Ты говоришь, что вашъ Мессія явится Ъдущимъ вер- 
хомъ на ослЪ. Я пошлю Ему благороднаго коня“. Самуилъ отвЪ- 
тилъ ему: „У тебя нЪтъ коня столь же дорогого, какъ Его оселъ“. 
Эти слова его доказываютъ, что въ то время мертвящая буква 
еще не успъла угасить духа, который животворитъ. 


*) У насъ на сЪвер%, какъ извЪстно, роль пальмы играеть верба. Д. С. 
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Разсмотръвши, что разумћется въ библейскомъ повЪствова- 
ни подъ осломъ, намъ надо обратиться теперь къ выяснению 
личности его хозяина. 

Этотъ послЪдній названъ въ Библи Ваал— амомъ *). Имя это 
указываетъ на связь съ Вааломъ, солнечнымъ божествомъ. Въ 
метаморфозахъ имя его—Лющй (Гисіцѕ), т. е. сіяющій, въ чемъ 
можно усмотрЪть намекъ на связь его съ Люциферомъ. 

ПослЪ паденія, сіяющій ‘Аполлонъ превращается въ Аполліо- 
на--ангела бездны (Апок. ІХ, 11). 

‚ Пророкъ Ваал-амъ никто иной, какъ сынъ солнечнаго бога, 
микрокосмъ, миссіей котораго является возрожденіе всего ко- 
смоса. Онъ долженъ помочь своему умершему отцу возвратить 
себъ утраченную имъ духовную жизнь. 

Пускаясь въ путь, чтобы выполнить эту миссію, онъ оказы- 
вается для этого плохо экипированнымъ. Онъ не располагаетъ 
огненными конями солнечнаго бога; онъ не обладаетъ прославлен- 
нымъ тБломъ, которое можетъ переноситься съ мЪста на мЪсто 
съ быстротою солнечнаго луча. Сыну падшаго бога приходится 
снизойти до пользованія самымъ скромнымъ орудіемъ передви- 
женія—физическимъ тфломъ съ его животнымъ сознаніемъ. 

Оселъ--животное кроткое и терпЪливое, добросовЪстно ис- 
полняющее свои обязанности, если только съ нимъ обращаются съ 
разумной мягкостью. Хозяинъ никогда не долженъ выпускать изъ 
своихъ рукъ поводья, такъ какъ, если это сдфлать, то животное мо- 
жетъ стать норовистымъ, и хозяину угрожаетъ опасность вмЪстЪ съ 
нимъ очутиться въ грязи. Хозяинъ отвЪтственъ и за себя и за 
животное, которымъ онъ пользуется. Онъ долженъ избрать ту 
цБль, къ которой обоимъ имъ слфдуетъ направляться. Если вы- 
боръ этой цфли будетъ сдланъ имъ неправильно, то ему при- 
дется претерпЪть униженіе: низшее существо, животное, присты- 
дитъ своего хозяина, несмотря на его божественное происхожденіе. 

„И воспылалъ гнфвъ Божій за то, что онъ пошелъ, и сталъ 
Ангелъ Господень на дорогЪ, чтобы воспрепятствовать ему...“. 

„И увидла ослица Ангела Господня, стоящаго на дорог 
съ обнаженнымъ мечемъ въ рук%, и своротила ослица съ дороги 
и пошла на поле; а Валаамъ сталъ бить ослицу“ (Числа, ХХІІ, 
22, 23). 


*) „Валаамъ“ получается изъ имени „Вааламъ“ путемъ перестановки одной 
буквы. Къ подобному прему нерфдко прибъгаютъ каббалисты, чтобы сбить съ 
толку непосвященныхъ. Д. С. 


Ангелъ Господень съ пламеннымъ мечемъ—это могуществен- 
ное существо, преграждающее входъ въ садъ Едемскй. Блудный 
сынъ не можетъ. насильственно возвратиться въ домъ Отца. Двери 
дома остаются для него запертыми, пока онъ не приблизится къ 
нимъ съ покаяннымъ настроеніемъ. 

Валаамъ возмутился противъ воли Божіей. Ослица же по- 
слушна закону. Хозяинъ пораженъ слЪпотой; глаза животнаго от- 
версты. Онъ желаетъ идти далЪе по запрещенному пути; она же 
заставляетъ его свернуть въ поле-—или, какъ слЪдовало бы пере- 
вести еврейскій текстъ-—на вспаханное поле. 

Какой прекрасный символъ! 

Что собой представляетъ это вспаханное поле, какъ не ту 
землю, которую Адамъ былъ осужденъ воздЪлывать въ потЪ лица 
своего? Вспаханное поле прообразуетъ спасительную и укрЪп- 
ляющую силу труда, заставляющаго чаловЪка воздерживаться отъ 
множества грЪховъ. Забота о поддержаніи жизни своего тфла 
принуждаетъ его къ повседневной борьбЪ. Валаама, совершенно 
противъ его воли, ведетъ на вспаханное поле его покорная закону. 
животная природа. Но онъ не согласенъ отказаться отъ выпол- 
ненія своихъ дурныхъ намъреній. Онъ бьетъ бЪдное животное... 
Такъ и всякій прегрьшаюний противъ своего тфла уподобляется 
Валааму, жестоко обращающемуся со своей ослицей. 

Неразумный хозяинъ покидаетъ вспаханное поле и снова 
вступаетъ на путь погибели. 

Но Ангелъ опять останавливаетъ его: 

„И сталъ Ангелъ Господенъ на узкой дорог, между виноград- 
никами, гдЪ съ одной стороны стЪна и съ другой стЪна. Ослица, 
увидвши Ангела Господня, прижалась къ стЪнЪ и прижала ногу 
Валаамову къ стЪнЪ; и онъ опять сталъ бить ее“ (Числа ХХІІ, 24, 25). 

Сначала-—-поле, потомъ—виноградникъ! Это, разумЪется, не 
простая случайность. Въ Элевзинскихъ мистеріяхъ поле и вино- 
градникъ изображали Цереру и Діониса. Церера, т. е. Изида или 
Д%ва, изображалась съ вЪнкомъ изъ колосьевъ; Діонисъ же или 
Спаситель увЪнчанъ виноградными гроздьями. За тысячи лЪтъ до 
Христа хлЪбъ и вино употреблялись при совершеніи таинства 
причащенія. Поле и виноградникъ, очевидно, не что иное, какъ 
намекъ на такъ называемыя большія и малыя мистерии. 

Сначала человЪкъ долженъ трудиться въ потЪ лица своего 
на пол%, которое, вслЪдств!е его грЪхопаденія, заросло терніями 
и волчцами. Лишь посл того, какъ онъ вспомнитъ эту свою за- 
дачу, онъ призывается потрудиться въ виноградник%. 
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Поле и виноградникъ прообразуютъ дФятельность въ сферахъ 
матеріальной и духовной. Тяжелый трудъ на пол, гдЪ многимъ 
съющимъ не приходится пожинать жатву, соотвътствуетъ нашимъ 
обязанностямъ по отношенію къ ближнимъ; радостная же работа 
въ виноградникъ-—это наши обязанности по отношенію къ Богу. 
За работу въ виноградник получаютъ полную плату и т%, ко- 
торыя являются около одиннадцатаго часа-—-здЪсь богатая жатва 
собирается и тми, которые ничего не насаждали. 


Поле прообразуеть справедливость; виноградникъ— милосерде. 


Сначала — справедливость, потомъ—милосерд!е! Работающимъ 
на пол не общается никакой лишней платы; отъ нихъ требуется, 
чтобы они отработали всЪ положенные часы! Всякій долгъ чело- 
въка ближнему долженъ быть уплаченъ имъ сполна, до послЪдней 
полушки; *) но долгъ его Богу прощается ему, если только онъ 
проявляетъ добрую волю, прежде чфмъ пробъеть двЪнадцатый 
часъ. Когда же наступитъ конецъ эона, то уже поздно каяться. 

ТЪ, кто небрежно относились къ работ на пол%, не могутъ 
вступить въ виноградникъ. Божественное милосердіе оказывается 
лишь тому, кто силился быть справедливымъ. 

Въ Священномъ Писаніи упоминается о двухъ виноградникахъ, 
отдъленныхъ другъ отъ друга стнами. Одинъ изъ нихъ принад- 
лежитъ небесному Діонису—второму Адаму. Онъ есть Лоза ис- 
тинная... ЦФна, уплаченная за кровь Его, необходима для того, 
чтобы купить поле горшечника. (Мате. ХХУП, 7). 

Другой виноградникъ—это запущенныя владфн!я перваго 
Адама, описанныя въ 5-ой глав книги пророка Ибсаіи. Онъ не 
приноситъ никакого плода кромЪ дикихъ ягодъ, терніевъ и волч- 
цовъ. Въ 15-ой главЪ книги пророка Іезекіиля мы читаемъ, что 
безплодная виноградная лоза будетъ отдана на съфдене огню, 
т. е. будеть предана уничтоженю въ астральной сфер%, или, какъ 
называли ее египтяне, въ огненномъ озерЪ (Сет.). 

Одинъ виноградникъ соотвфтствуеть „чаш, наполненной 
мерзостями **),“ а другой—чашЪ со святымъ причастемъ. Они во- 
истину отдБлены другъ отъ друга стБнами,—стБнами, о которыя 
приходится больно ушибиться людямъ злонамфреннымъ. 


*) См. Мате. У. 26. Стихи 25-ый и 26-ой, понятые эзотерически, содержать 
признаніе законовъ перевоплощенія и кармы. Д. С. 
**) См. Апок. ХМП, 4. Д. С. ? 


И: а 


У Валаама была поранена нога. Это опять-таки не случай- 
ность. У всякаго сына Божія, подобно Ахиллесу, есть уязвимое 
мЪсто. Змію дана власть жалить Христа въ пяту (Бытіе, Ш, 15). 
Нога соприкасается съ прахомъ земнымъ, изъ котораго было со- 
здано наше бренное тфло; Царство Христово, которое должно 
придти, но еще не утвердилось окончательно, называется „под- 
ножіемъ“. У древнихъ каббалистовъ это поднож!е носило назван!е 
Малькутъ (т. е. Царство. Д. С.). Это десятый изъ сефиротовъ *). 

Намекъ на эту тайну содержится въ главъ ХІН Евангелія отъ 
Іоанна, въ т$хь словахь, которыя произносить Христосъ при 
омовен!и ногъ ученикамъ. „Что Я дЪлаю, теперь ты не знаешь, а 
уразумЂешь послЪ“. „Омытому нужно только ноги умыть“. (Іоан. 
ХШ, 7, 10). Когда покорено и „подножіе“ (Малькутъ), тогда одер- 
жана окончательная побЪда. 

Это было извЪстно древнимъ египтянамъ. Въ „книг мерт- 
выхъ“ встрЪчается слЪдующая оригинальная молитва: „Даруй мнЪ 
власть надъ моими ногами!“ (Та-к пер-а сексем-ем ре-а). Горусъ 
называется: „тотъ, кто лишенъ способности ходить“. 

Покоривши себЪф свое низшее я, побЪдитель восклицаетъ: 
„Я ходилъ на объихъ своихъ ногахъ. Я поставилъ образъ Божій 
на объ ноги! Даруй мнЪ, чтобы я могъ подъять вселенную“. 

Когда прахъ покоренъ, тогда гаснетъ и озеро огненное. 

У Исаіи (ХХХІ, 20) встръчается такое выражение: „Блаженны 
вы,... освобождающіе ноги вола и осла!“ **). Когда же освобожде- 
ніе завершено, то „волы и ослы, воздћлывающіе поле, будуть 
Ъсть кормъ соленый, очищенный лопатою и вЪяломъ“. (Исаія, 
ХХХ, 24). Лопата и вяло были аттрибутами египетскаго Мессіи. 

Во всъхъ древнихъ священныхъ книгахъ мы встрфчаемся съ 
этимъ взглядомъ на ноги, какъ на нъчто лишенное свободы, уни- 
женное, безсильное. 

Нигд эта мысль не выражена такъ ясно, какъ въ видфни 
Данила (Дан. П. 32, 33). Истуканъ, о которомъ идетъ рЪчь въ 
этомъ видфніи, сдБланъ изъ благороднаго металла, но бедра его 


*) Сефиротами въ КаббалЪ называются десять изначальныхъ эманацій Боже- 
ства. Три высшіе соотвфтствуютъ христіанской ТроицЪ и тремъ Логосамъ теософии, 
а семь низшихъ—семи духамъ, находящимся предъ престоломъ Божіимъ (Апок. 
І, 4). Малькутъ или Царство соотвЪтствуетъ земл, а въ символическомъ тфлЪ 
макрокосма—ногамъ. Д. С. 

**) Въ синодальномъ изданіи Библіи мЪсто это переведено на русскій языкъ 
иначе: „Блаженны вы (съющіе при всфхъ водахъ и) посылающшіе туда вола и 
осла“. Д. С. 
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мдныя, голени желЪзныя, а ноги частью желЪзныя, частью гли- 
няныя. МФдь и желъзо должны быть превращены въ золото и 
серебро. Адамъ и Ева должны быть преображены въ образъ Хри- 
ста и Мар. Тогда имъ снова будетъ позволено занять два пу- 
стыя МЪста на трапезЪ боговъ. 

Обо всемъ этомъ Валаамъ, какъ видно, ничего не зналъ. 

„Ангелъ Господень опять перешелъ и сталъ въ тЪсномъ мЪ- 
ст, гд некуда своротить, ни направо, ни налъво. Ослица, уви- 
дъвши Ангела Господня, легла подъ Валаамомъ. И воспылалъ 
гнъвъ Валаама, и сталъ онъ бить ослицу палкою (Числа ХХІ, 
96, 27). 

То тЪсное мЪсто, гдф никто не можеть своротить ни направо 
ни налЪво, на языкЪ мистиковъ называется „долиной тЪни смерт- 
ной“. Когда путники достигаютъ этого мЪста, то ослица уже не 
можеть доле служить своему хозяину. Она падаетъ... бодрствен- 
ное сознаніе прекращается. Пробилъ страшный часъ возмездия. 
Невозрожденное я человЪка слышитъ голосъ, говорящій ему: „за 
что ты избилъ върную твою ослицу?“ „Зачфмъ согрфшилъ ты 
противъ своего собственнаго т$ла?“ „Путь твой не правъ предо 
Мною. Если бы ослица твоя не своротила отъ Меня, то Я убилъ 
бы тебя, а ее оставилъ бы живою“. (См. Числа ХХІІ, 32, 33. Д. С.). 

Итакъ, безсмерте обфщается даже и праху, если телько 
этотъ прахъ дастъ сформовать себя въ „сосудъ, приготовленный 
къ славЪ“ *). 

И открылись глаза Валаама, и онъ увидЪлъ наконецъ Ангела 
съ пламеннымъ мечемъ. Тогда онъ палъ передъ нимъ на лицо 
свое, говоря: „согрЪшилъ я!“ 

Въ чемъ состоялъ его гръЪхъ? Объ этомъ мы можемъ узнать 
изъ Откровенія Іоанна (Апок. П, 14), гдЪ мы читаемъ, что онъ 
научилъ сыновъ Израилевыхъ любодЪйствовать **). 


*) См. Римл. ІХ, 23. Д. С. 

**) Авторъ здЪсь не договариваетъ до конца своей мысли, отчего у иного 
читателя можетъ явиться вопросъ: какое же отношеніе имфетъ этотъ грЪхъ, при- 
писываемый Валааму, къ тому, о чемъ повЪствуется въ книгЬ Числъ? ДћЪло въ 
томъ, что любодЪяніе, о которомъ здЪсь идетъ рфчь, не надо понимать буквально. 
Истинное значеніе этого грЪха нетрудно понять, если вникнуть въ смыслъ главы 
ХУП Апокалипсиса и догадаться, кто была „великая блудница, сидящая на водахъ 
многихъ“, съ которой „блудодЪйствовали цари земные“. Тогда станетъ ясно, что 
грБхъ, совершеніе котораго приписывается Валааму въ Апокалипсис%, и есть тотъ 
самый гръхъ, въ которомъ онъ каялся передъ Ангеломъ, преградившимъ ему путь 
въ то время, какъ онъ, пророкъ, представитель внутренней, мистической Церкви, 
повинуясь велБнію царя Моавитскаго, хотЬлъ совершить дЪло неугодное Богу. Д.С. 
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Это— путь, усфянный камнями преткновенія, путь неправый 
въ глазахъ Господа. 


Когда наконецъ сынъ солнечнаго Бога раскаивается въ сво- 
емъ прегрЪшеніи, то ему дается возможность пуститься въ даль- 
нЪйшій путь уже не верхомъ на его бЪдной ослицЪ, а на благо- 
родныхъ коняхъ. Когда онъ возвращаетъ себъ утраченное имъ 
космическое сознаніе, то появляются колесница огненная и кони 
огненные, и, подобно Ил!Ъ, онъ возносится на небо въ вихр%. 
(4-я кн. Царствъ, П, 11). 

То же самое мы встрЪчаемъ и въ греческой мифологіи. Фа- 
этону, согласно легендЪ, позволено было воспользоваться пыла- 
ющей колесницей его отца Геліоса. Геліосъ (Нейо$) и Ейаз (Имя)! 
Даже имена почти тождественны! 

Въ древности повсемЪстно конь былъ посвященъ солнечному 
Богу. Въ Священномъ Писаніи не разъ упоминается о существахъ, 
Ъдущихъ верхомъ на коняхъ той или иной масти. (Зах. УТ, 2—7; 
Апок. МІ, 2—8). Въ этихъ случаяхъ р$чь никогда не идетъ о ду- 
хахъ воплощенныхъ. Конь всегда прообразуетъ ту отличающуюся 
необычайной подвижностью оболочку, которою душа располагаетъ 
въ астральной сфер%. 

Иногда Аполлонъ позволяетъ воспользоваться его крылатымъ 
Пегасомъ поэту или пророку. Имъ доступны высшія состоянія 
сознанія и потому они могутъ возноситься высоко надъ прахомъ 
земнымъ и достигать горнихъ обителей, осіянныхъ ослЪпитель- 
нымь свЪтомъ, куда совершенно неспособенъ проникнуть тотъ, 
кто скромно путешествуетъ верхомъ на осл%. 

Но горе тому, кто попытается вознестись въ эти горнія оби- 
тели, не будучи смиренъ сердцемъ. Печальная судьба уготована 
ему. Дерзкій бываетъ поверженъ въ прахъ молніей, направленной 
въ него Царемъ небеснымъ... 

Съ сіяющей вершины онъ летить стремглавъ въ бездну 
безумія. 

Чъмъ выше вершина, тъмъ страшнфе бываетъ паденіе. 


Кн. Марія Карадья. 
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Звукъ созидатепь °). 
(9. Дайн). 


Наши теософическя изслЪдованія понуждаютъ насъ постоянно 
стремиться отыскивать соотношеніе между фактами, получаемыми 
изъ двухъ опредъленныхъ, но часто противоположныхъ методовъ. 
Съ одной стороны мы им$емъ факты, возникающіе благодаря 
дЪйствію высшихъ способностей Еро **), извЪстные древней наукЪ, 
но доступные лишь немногимъ; съ другой же стороны мы имЂемъ 
факты, добытые современной наукой, которая болфе или менфе 
понятна всъмъ. 

Первый методъ касается самого источника, изъ котораго вы- 
текаютъ явленія жизни, и устанавливаетъ принципы, на которыхъ 
можно раціонально построить весь кругъ опыта. Второй методъ 
иметь дЪло съ эмпирическимъ опытомъ, цфль котораго распо- 
знать принципы, которые могли бы удовлетворительно объяснить 
явления жизни. Въ обоихъ методахъ мы сталкиваемся съ недо- 
четами; древняя наука постоянно говоритъ о явленіяхъ, превыша- 
ющихъ нашъ кругозоръ, современная же наука упорно не счи- 
тается со многими явленіями, требующими изсл дования. 

Одинъ методъ даетъ намъ слишкомъ много, другой слишкомъ 
мало. Но какъ бы то ни было,—эти различныя движенія, стремя- 
щіяся къ одной и той же цЪли, должны найти общую почву. 

Низшее поле оккультныхъ объясненій должно получить санкцію 
высшихъ обобщеній современной науки и главнымъ препятствіемъ 
этому служитъ отсутствіе подходящихъ выраженій. Въ сущности, 
различные термины, употребляемые обЪими сторонами, весьма часто 


*) Статья эта была напечатана въ ‹«Тһеоѕорћісаі Бетіеу» въ 1903 году № 194. 
**) Высшее Я человЪка. 
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скрываютъ въ себЪ полную идентичность явленій, о которыхъ 
идетъ р$чь, и большинство конфликтовъ возникаетъ гораздо чаще 
отъ бъдности нашего языка, чЪмъ отъ недостатка фактовъ, при- 
знанныхъ обфими школами мысли. Многія явленія „Маги“ „чер- 
ной“ или иной вполнЪ соотвЪтствуютъ съ пріемами гипнотизеровъ 
и всЪхъ, употребляющихъ модные пріемы лЪченій, основанныхъ на 
„ВЪръ“ больныхъ,--тогда какъ астральныя и еще боле высокія 
способности индивидуумовъ пріобрътаютъ научное признаніе, какъ 
только они совпадаютъ съ классификаціей, введенной въ употре- 
бленіе Майерсомъ. НесомнЪнно, что должны быть сдЪланы усилія, 
которыя помогутъ намъ столковаться относительно всфхъ подоб- 
ныхъ явленій, и можно твердо надФяться, что дальнфйшее обога- 
щеніе языка послужитъ къ уничтоженію существующихъ недо- 
разумЪний. 

Многія положенія оккультной науки въ такой степени ясны 
и опредЪленны, что трудно не причислить ихъ къ удостов%рен- 
нымъ фактамъ природы. Если эта достовЪрность будетъ признана, 
она станетъ точкой опоры для тЪъхъ, у которыхъ есть потребность 
объяснять оккультное учеше, съ точки зря интеллектуальной; и 
если намъ удастся собрать достаточное количество точныхъ со- 
отношеній, одинаково пр1емлемыхъ и оккультистомъ и человЪкомъ. 
науки, мы заполнимъ пробълы въ нашихъ знаніяхъ, которые намъ 
представляются пробълами въ самой природ%, и ихъ свидтельство 
объ этихъ фактахъ должно непремфнно выяснить и укрЪпить 
нашу вру по отношенію ко многому и другому, что мы можемъ 
надЪяться провърить прямымъ опытомъ. Мы можемъ чувствовать 
или не чувствовать потребности въ такихъ провЪркахъ, но во вся- 
комъ случаЪ онъ являются подготовленіемъ къ тому анализу, ко- 
торому, рано или поздно, теософическія ученія будутъ подвергнуты 
представителями нашего столь научнаго вка. 

Мало пользы толковать о небесахъ безъ всякаго отношенія 
ихъ къ землЪ и еще менфе пользы провозглашать причины, ко- 
торыя не состоятъ въ ясной связи съ міромъ послЪдствій, обита- 
емомъ ‘нами (т. е. съ землей). Нер$дко предполагается, что по- 
дробности относительно строенія и взаимнаго отношенія плановъ 
и суб-плановъ и поражающее вмЪшательство астральной жизни 
въ земныя переживанія и т. д. имЪеть лишь условный интересъ. 

А между тБмъ все это относится непосредственно ко мно- 
гимъ физическимъ, химическимъ и психическимъ проблемамъ на- 
шего времени и состоитъ въ самой тБсной связи съ движеніемъ 
человъческой мысли, которая, не переставая, ставитъ вопросы, на 


= ВӘ 


з 
< у Г 
= З 


ЕА 
5 5 
ЕЕ 


| И 


а ПЕЕ 


90 
: | 
109 
Г и = 


ЭТ ВТ огу ле 0С РОТА ДА 9А бА ТУ Л.Р Т 450939 9 рст м 


древе? аи утв 


2 


б 


«ез 


она чека нео 
б залит 


-Ҹ 
$ 
Ы 
5 
М 


Фар 


6? 


Гоһагнилоіе Уя ока. 


1 


Ирраціокальне-. 
разв 7ле 


ч 
+ 
Ў 


ан 
А 


ГО ЬЬ И 


И 


в я роди Мия КЪ 


НВ 
оода 
= 

ЗЕ 
——— 
5] 
маман 
—— 
—> 


которые отвЪтомъ хотя и неполнымъ, но удовлетворительнымъ для 
даннаго времени, и служатъ вс упомянутыя разъяснения. ТЪ люди, 
особенности которыхъ толкаютъ ихъ по другимъ линіямъ изслЪ- 
дованія, могутъ и не нуждаться въ этихъ частностяхъ, но они до- 
ставляютъ матеріалъ, который можеть быть полезенъ для ума 
и другого типа. ВсЪ эти изслЬдованія имфютъь свою пользу 
и каждое оказываетъ свою помощь въ пониманіи всей схемы тео- 
софическаго ученія. 

Въ нашей теософической литератур мы встрЪчаемъ мысли 
о природЪ той первичной энергіи, которая прежде всего создала 
матерію высшаго плана проявленной вселенной, давъ ей первона- 
чально импульсъ Божественной жизни и, такимъ образомъ, ро- 
дивъ то движеніе, которое вызвало къ существованію системы 
физическихъ м!ровъ со всЪмъ, что въ нихъ и на нихъ существуетъ. 
Сейчасъ мы перейдемъ къ подробнымъ объясненіямъ нашихъ 
книгъ; но, на первый взглядъ кажется совершенно невъроятнымъ, 
чтобы можно было подвергнуть раціональному сравненію съ 
фактами естественныхъ наукъ вещи, которыя такъ превосходятъ 
всякую человЪческую мысль и всякій человфческой опытъ. Этотъ 
предметъ, какъ будто, совершенно не подлежитъ критическому 
анализу, ибо мы тутъ имфемъ дЂло съ событіями, которыя такъ 
безконечно чужды земному опыту, что точность выраженій при 
ихъ толкованіи невозможна. Возможно только найти нЪкоторую 
отдаленную аналогію съ физическими явленіями. 

Но, если мы будемъ судить о причинахъ въ высшихъ мірахъ 
по ихъ вліянію на физическій міръ, то мы найдемъ много под- 
твержденій тому, что столь глубокій и непонятный предметъ, 
какъ сверхчувственное происхожденіе всего существующаго, —уже 
не разъ разсматривался въ нашей литератур съ замЪчательной 
обстоятельностью. Великія религіи, мистическіе культы и міровыя 
философскія системы различно подходятъ къ вопросу о происхо- 
жденіи, но вс они, боле или менЂе, опредЪленно утверждаютъ, 
что первая Великая творческая энергія родственна природ% звука, 
что она есть.и была сама, по своей природ%, звукомъ. Она име- 
нуется то какъ творческое слово, то какъ Божественный Глаголъ, 
то какъ Божественная гармонія и иначе, но всегда ей придается 
идея звука, въ первомъ творческомъ акт предполагается сила, 
подобная звуку. „Логосъ“, или „Слово“ носить въ себЪ то же 
понятіе. 

Мы знаемъ изъ „Оопсоғӣепсе“, что древне-еврейскіе писатели 
Халдеи употребляли слово „Метча“, означающее „слово“ въ тъхъ 


случаяхъ, когда Моисей употреблялъ слово „егова“, и что они 
приписывали Метча атрибуты Божества; „Метча“,— „Слово“ со- 
творило №Міръ. 

У святого Іоанна Богослова мы опять встрфчаемъ „Слово“ 
отождествленное съ творческой силой Бога. 

Тайная доктрина приводитъ древній Китайскій текстъ, въ ко- 
торомъ „Божественнымъ Голосомъ“ именуется женскій „Логосъ“, 
богиня творческихъ силъ природы (что совпадаетъ съ индусскимъ 
именемъ „Масһ“), являющаяся въ одно и то же время проявленіемъ 
магическихъ силъ оккультнаго звука въ природЪ и формъ „АкКаѕћа“. 
Въ КаббалЪ десять сефиротовъ (три и семь) называются десятью 
словами, или десятью творческими силами; а звукъ, свЪтъ и число 
считаются тремя Великими факторами Творения. 

Мистеріи персидскихъ Митра были объяснены звуковыми 
аналогіями, въ связи съ музыкальными представленіями, семью 
нотами гаммы и тому подобнымъ образомъ. 

Пиөагорейцы считали, что это эзотерическое ученіе о числахъ 
было открыто Божественными Сущностями;—они учили, что міръ 
былъ вызванъ изъ Хаоса звукомъ, или гармоніей, и что онъ былъ 
выстроенъ согласно законамъ музыкальныхъ соотношеній; движеніе 
планетъ, по ихъ мнЪн!о, происходило въ интервалахъ, соотвЪт- 
ствующихъ законамъ музыки. Все вышеприведенное относится 
не только къ звуку, но и къ свЪту, къ музык%, къ числамъ и къ 
астрономіи, которой мы коснемся скоро съ иной точки зрЪнія. Во 
всЪхъ этихъ цитатахъ совершенно одинаковыя отношенія къ „слову, 
которое исходитъ изъ Безмолвія, къ голосу, звуку, силою котораго 
рождаются міры“. 

Перейдемъ теперь къ первой глав книги „Эволюція жизни 
и формы“ Анни Безантъ, въ которой раскрывается тайный смыслъ 
индусскихъ священныхъ писаній; мы тамъ читаемъ, что когда 
„Іѕһуага“, центръ всего, провозглашаеть новую Вселенную, —то 
Его Дыханіе жизни падаетъ на облекающую Его „Мауа“ и когда 
Его „Дыхан!е“ съ тройственной колебательной силой касается 
этой матери, то она порождаетъ въ ней три видоизмЪнен1я или 
аттрибута.—Эти три основныя колебательныя качества матери, 
соотвътствующія тремъ основнымъ видоизмЪненіямъ въ сознаніи 
15һуага, суть тъ первыя условія проявленія: „Основныя, существен- 
ныя и неизмЪнныя-—они пребываютъ въ каждой частиц проявленной 
вселенной и природа каждой частицы зависитъ отъ ихъ сочетаній. 
Это совершенно ясно и полно значенія. Въ каждомъ атом%+ матери 
происходятъ три колебательныхъ дфятельности, три рода вибрацій, 
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различныя сочетанія которыхъ придаютъ матеріи ея характерныя 
свойства. 

Въ Міѕһпи Ригапа мы читаемъ, что первая Великая Вибрація, 
которая исходитъ отъ [5Нуага, первое Великое слово Его Сознанія 
рождаетъ то, что именуется Звукомъ; не тотъ звукъ, который мы 
слышимъ своими ушами, но тотъ Первичный звукъ, несовершен- 
нымъ и отдаленнымъ физическимъ отраженіемъ котораго является 
различаемый нами звукъ. 

Этотъ первичный звукъ, оживотворяя непостижимый „корень 
матеріи“, соединилъ его съ подходящей формой и, такимъ обра- 
зомъ, сдБлалъ возможнымъ проявленіе могущественнаго элемента 
Акаѕһа, дБятельность котораго, внутри насъ, соединяется съ на- 
шимъ чувствомъ слуха и, слЪдовательно, съ нашимъ пониманіемъ 
объективнаго звука. 

Творчество АКаѕћа можетъ считаться первоначальнымъ дви- 
женіемъ, которое мы называемъ проявленіемъ міровъ; на этой 
основ строятся слЬдующіе планы, которые заключаютъ перво- 
начальное дыханіе жизни все въ болЪе и болЪе плотную матерію, 
пока, наконецъ, не рождается физическій міръ, который наиболЪе 
отдаленъ отъ своего источника и среди туманныхъ отраженій 
этой совершенно призрачной страны мы должны найти эхо того 
Могущественнаго Звука, который ее построилъ, который даетъ 
жизнь каждой частицЪ матеріи и формуетъ ее различнымъ об- 
разомъ. 

Первоначальные факты здЪсь являются только какъ отпечатки. 

Прежде всего мы должны разсмотръть нъкоторыя особен- 
ности, относящіяся къ звуку, не къ шуму, а къ музыкальному 
звуку, такому, напримЪръ, какъ тотъ, который получается отъ коле- 
баня струны, или пружины. Если натянутая пружина выведена изъ 
положенія покоя, то она колеблется взадъ и впередъ кругообразно 
(какъ это показано толстыми линіями на рисункЪ подъ цифрой І 
въ первой діаграмм%), и это основное движеніе производитъ тЪ 
атмосферическія звуковыя волны, которыя даютъ основную ноту 
пружины, или струны. 

Высота этой основной ноты будетъ конечно зависъть отъ 
тяжести, длины и напряжен1я колеблющейся пружины или струны; 
во всякомъ случа различаемая нота зависить отъ звуковыхъ 
волнъ извЪстной длины, повторяющихся извфстное число разъ въ 
секунду. Но мы знаемъ, что натянутыя пружины колеблются не 
просто этимъ образомъ; если по нихъ ударить, онъ колеблются по 
двойному сегменту (діаграмма П), причемъ связывающій ихъ узелъ 
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обозначенъ крестообразной линіей и это второе колебательное 
движеніе, или кругъ, заключается и сливается съ основнымъ дви- 
женіемъ, видоизмЪняя его очертаніе; тъмъ не менфе второе дви- 
женіе даетъ свою собственную ноту, которая есть первый гармо- 
ническій тонъ колеблющейся пружины (обертонъ) и въ то же время 
это октава основной ноты, такъ какъ она, по закону, колеблется 
вдвое быстрЪе, а волна ея на половину короче первой. Затфмъ 
можно вызвать движене въ трехъ сегментахъ (Ш въ діаграмм%), 
причемъ колебаніе будетъ въ три раза быстрЪе перваго, и за- 
тъмъ вибрація въ 4-хъ сегментахъ (ІУ въ д1аграммЪ) будетъ въ. 
4 раза быстрЪе, длина же волны будетъ равняться одной чет- 
верти первой волны и т. д. до безконечности; такимъ образомъ 
могутъ быть производимы движенія въ цфломъ рядЪ сегментовъ 
и получаемы соотвфтствуюцие гармоническе тоны, которые мы 
имемъ при чрезвычайно сложномъ движении колеблющейся фор- 
тепьянной струны (пружины). Богатство и качество музыкальной 
ноты, помимо ея высоты,—главнымъ образомъ зависитъ отъ гар- 
моническихъ тоновъ, сопровождающихъ ея основной тонъ,—эти гар- 
моническіе тоны будутъ измфняться въ зависимести отъ способа 
и м%ста удара, прикосновенія, щипка струны, или пружины, 
или отъ способа надуванія органныхъ трубокъ, или какихъ-либо 
духовыхъ инструментовъ. 


Но имЪемъ ли мы д%ло съ пружинами, со струною, съ тростью, 
съ металлическимъ языкомъ, съ рожкомъ, или съ воздушными 
столбами въ органныхъ трубахъ, или же съ мЪдными и деревян- 
ными духовыми инструментами, ихъ различные звуки различаются 
какъ ноты извЪстной высоты съ ихъ гармоническими тонами; 
діаграмма показываетъ, что эти присуще гармоническіе тоны про- 
исходятъ отъ вибрашй сегментовъ опредфленной относительной 
длины, причемъ каждая вибрація есть извЪстная колебательная 
единица, дающая свой опредфленный оттЪнокъ (тембръ). 


Вправо отъ первой діаграммы, эти длинноты изображены 
рядами цифръ 1, П, Ш, ІУ, начиная отъ крестообразныхъ узловъ. 


Толстыя горизонтальныя линіи указываютъ на длину перваго 
сегмента, начиная сверху (она изображена толстою потому, что 
основная нота обыкновенно слышится какъ бы густою); вторая 
линія, изображенная тоньше, указываетъ на длину сегмента пер- 
ваго гармоническаго тона, которая слышна менфе ясно, чфмъ 
основная нота (цифра П); слъдующая линія указываетъ на длину 
сегмента второго гармоническаго тона (цифра 3) и т. д. 
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Такимъ образомъ музыкальный звукъ получается отъ сово- 
купности серіи колебательныхъ единицъ, длина которыхъ распре- 
дфляется точь въ точь, какъ это показано на рисунк%. Этотъ 
рисунокъ выясняетъ соотношеня физическихъ единицъ, участву- 
ющихъ въ создан!и музыкальнаго звука, или ноты. 

Приведенные физическіе факторы производятъ свои различ- 
ныя дЪйствя и различаемая музыкальная нота является совокуп- 
ностью многихъ, заключающихся въ ней, звуковъ; чтобы понять 
соотношенія этихъ звуковыхъ элементовъ,—ихъ надо разложить. 
Во второй д1аграммЪ они распредЪлены согласно тому мЪсту, 
которое они занимаютъ въ обыкновенной звуковой гаммЪ. Если, 
напр., ударить ноту С на фортепьяно, то струны С дадутъ длинную 
серію гармоническихъ тоновъ вмЪстЪ съ основнымъ звукомъ С. 
1-и гармоническій тонъ есть слъдующій высшій С соотвЪтству- 
ющій суб-плану; 2-ой гармоническій тонъ есть слЬдующее выс- 
шее (7. 3-й гармоническій тонъ есть слЪдующее С, слъдующее Ё, 
а затЪмъ идутъ 9, потомъ 00, с, 4, е, затъмъ нота ближе къ діезу, 
чъмъ къ ў, бекару и т. д. РаспредЪленіе этихъ гармоническихъ 
тоновъ въ звуковой гамм%Ъ указано горизонтальными линіями съ 
правой стороны, а затъмъ различаемые элементы нотъ совершенно 
естественно располагаются по постепеннымъ серіямъ въ такомъ 
же точно порядк%, какъ и изображенная гамма. 

Точно также какъ распредЪленіе этихъ серій составляетъ 
гармоническую прогрессію, точно также длина волнъ и повторя- 
емость ихъ составляетъ гармоническую прогрессію чиселъ. Какъ 
бы мы не разсматривали это явленіе, въ основЪ звука лежитъ 
число, и природа этого фактора, какъ и природа того, что соста- 
вляетъ звукъ (въ смыслъ физической причины его, или въ смыслЪ 
получаемаго отъ него впечатлЪн!я), все это достаточно ясно изъ 
серій начертанныхъ линіи; въ сущности это линіи звукового спектра, 
которыя видоизмЪняются согласно звуку точно также, какъ лини 
свътового спектра видоизмЪняются согласно разложенію свфта въ 
призмЪ. Принципъ спектральнаго анализа мы примфнимъ къ типи- 
ческой музыкальной нот. Физикъ, объясняя природу свЪта, ука- 
зываетъ на свЪтовой спектръ, съ его длиннотами волнъ, мы же 
беремъ соотвЪтствуюшій звуковой спектръ съ его длиннотами 
волнъ и съ тЪми повтореніями, которыя выясняютъ природу звука, 
какъ представителя первичнаго творческаго звука; слЪдовательно, 
если мы въ другихъ сферахъ природы найдемъ такого рода вибращи, 
интерваллы и числовыя прогрессіи, то мы имЪемъ право считать ихъ 
родственными звуку и отнести ихъ кътворчеству великаго звукаАказа. 
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Обратимся къ 3-ей діаграмм%, верхняя часть которой пога- 
зываеть спектры газовъ, полученные черезъ минералъ клевенто. 
Линіи изображены бЪлыми, но такъ какъ онъ разбросаны вдоль 
всего видимаго спектра, то онъ имфютъ всевозможные оттЪнки, 
начиная слЪва красные и кончая справа фіолетовымъ. 


Гамма длиннотъ волнъ обозначена сотнями дециметровъ, 
начиная съ длинныхъ красныхъ волнъ въ 7400 дец. до короткихъ 
волнъ въ 2600 дец., которыя находятся за предълами видимости 
въ ультрафіолетовой сферЪ и могутъ быть сфотографированы. 


ЗдЪсь разложенъ свфтъ, получаемый отъ газовъ при бЪломъ 
каленіи, а составныя его части (свЪта) распредвлены по простой 
свфтовой гаммЪ, въ которой каждая ливня узнается по числу, 
опредъляющему длину ея волны. Сперва думали, что вещество, 
дающее этотъ сложный спектръ линіи разнообразной толщины, 
есть простой химическій элементъ; но позже узнали, что оно со- 
стоитъ изъ двухъ газовъ Гелія и Астерія и что въ спектрЪ сливаются 
линіи обоихъ. 


Но когда спектръ Геля былъ разсмотрфнъ отдЪльно, то 
оказалось, что безпорядочно разбросанныя его лини въ сущности 
состоятъ изъ трехъ красивыхъ симметрическихъ серій. Онф ука- 
заны въ Ш даграммЪ и каждую линію можно найти въ спектрЪ 
клевента наверху; спектръ Гелля можно демонстрировать, воспро- 
изведя всъ лини серій 2-ой и 3-ей, въ пространствахъ между 
линіями серіи первой, но каждая серія лин, взятая въ отдль- 
ности, представлена числовой серіей;—прогрессіи этихъ чиселъ со- 
ставляютъ основу, на которой спектральный анализъ подвергнутъ 
въ настоящее время глубочайшимъ, интереснъйшимъ математи- 
ческимъ изслЪдованіямъ, которыя, примЪненныя къ астрономии, 
грозятъ перевернуть верхъ дномъ всЪ наши понятія о мірозданіи. 
Такъ какъ спектръ Гелія можно считать типичнымъ для нашихъ 
цБлей, то интересно отмЪтить, что каждая серія лини, повиди- 
мому, представляетъ своего рода единицу въ самомъ химическомъ 
атомъ и такимъ образомъ намъ говоритъ о строеніи этихъ ато- 
мовъ. Въ этомъ отношеніи сходство трехъ серій Гелія съ нашими 
звуковыми серіями достойно вниманія; атомы Гелія должны имЪть 
не менЪе трехъ элементовъ (составныхъ частей), входящихъ въ ихъ 
составъ, изъ которыхъ каждый есть совокупность многихъ колеб- 
лющихся единицъ, причемъ первая серія есть какъ бы свЪтовая 
нота съ длинной основной, густой волной, а гармоническіе тона 
ея утончаются по мЪъръ повышенія ихъ по порядку гаммы. 
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Вторая серія есть болфе слабая и низкая нота, которой также 
сопутствуютъ гармоническіе обертоны, — 3-я, самая слабая серія 
иметь еще боле низкую основную ноту и согласно этому 
боле слабые гармоническе тоны различаются не только по 
силЪ и высот, но и по качеству (тембру). Они воспроизводятъ 
въ свфтовыхъ выраженіяхъ буквально то, что мы находимъ харак- 
тернымъ въ звук%. 

Эти три вибрирующія ноты намъ говорятъ о строеніи ато- 
мовъ и о пульсируюшей въ нихъ жизни. Ихъ вызвалъ къ жизни 
тройственный звукъ и они не могутъ не пЪть Его, каждый на 
свой ладъ и своимъ голосомъ, и эту мистическую неслышимую 
мелодію мы знаемъ, какъ свЪтъ. Астерій звучитъ по другому, 
какъ это видно въ діаграмм%; высота его и интервалы нотъ иные. 
Водородъ имЪетъ свои три ноты, звучания по иному, —тоже самое 
и съ Литіемъ, съ Содіумомъ, съ Селеніумомъ и другими хими- 
ческими элементами. У нЪкоторыхъ намъ удалось опредЪлить 
линіи только двухъ нотъ. У другихъ элементовъ можно найти 
только одну гармоническую серію, у иныхъ даже ни одной. Часто 
необходима очень высокая температура и усиленное разсъяніе 
лучей, чтобы распредълить спектръ по серіямъ, и работа эта еще 
далеко не доведена до конца; но достаточно и того уже что 
сдЪлано, чтобы доказать, что этотъ тройной звукъ, настоящій го- 
лосъ Безмолвія, лежитъ въ основЪ всей неорганической эволющи 
и эти свЪтовые гармоническіе тоны показываютъ, что все зиждется 
на числЪ, какъ было сказано въ Каббалъ до существован!я какихъ 
бы то ни было спектроскоповъ. Въ прежнихъ статьяхъ мы гово- 
рили о типическихъ качествахъ вертикальныхъ Менделеевскихъ 
группъ; он свидътельствуютъ о томъ, что можно найти средство 
нотъ въ элементахъ каждой группы, отъ сочетаній этихъ нотъ 
зависитъ природа каждой частицы. Всъ свойства вещей суть ничто 
иное какъ туманное отраженіе сотворившаго ихъ звука. 


Пер. А. Унковская. 


( 090) 


РЫ 
Колоколовъ перезвоны, 
Грезъ златосвЪтныхъ лучи, 
СвЪтлой побЪды каноны, 
Трепетъ пасхальной свЪчи, 
БлЪдно жемчужныя дали 
Дивно волшебной страны, 
Вздохи блаженной печали, 
Полузабытые сны, 
Радости вЪчной прибои, 
СвЪтъ, ароматъ и тепло, 
Имя всегда дорогое, 
Ангеловъ бълыхъ крыло, — 
Все это было когда то 
Въ тайнЪ земли вЪковой... 
Все это было когда то 
Между тобою и мной. 


Ау 


Виситъ надъ нами мгла, темно вдали туманной, 


Все сЪро, все мертво, нЪтъ свфта изъ-за тучъ... 
Далекъ еще разсвфтъ святой зари желанной, 

Но уже ньтъ и звфздъ,——погасъ ихъ слабый лучъ. 
И страшенъ этотъ мракъ.... Въ смущеніи сомнЪнья 
Боимся мы мечты и чистыхъ, смЪлыхъ думъ, 

. Намъ странны и чужды небесныхъ грезъ видфнья. 
Въ надменной пустот замкнулся гордый умъ. 
Намъ страшенъ шагъ впередъ... А въ темнотЪф обильно 
Божественной рукой посЪяно давно, 

Невидимо растетъ, дыханьемъ жизни сильно, 
Таинственныхъ началъ незримое зерно. 

И изъ обломковъ чувствъ земного вдохновенья, 
Изъ горькихъ слезъ людскихъ, страданья и борьбы 
Восходитъ новой мръ,—любви и примиренья, 


ГдЪ будетъ духъ не рабъ, а властелинъ судьбы. 


Г. 


ее 


Теософия въ Швеци. 


Теософическое движене въ Скандинав!и началось въ Швещи 
и отсюда распространилось на Данію и Норвегію. Главная квар- 
тира Скандинавскаго Теософическаго Общества находится въ 
СтокгольмЪ. ЗдЪсь движеніе и началось въ восьмидесятыхъ го- 
дахъ прошлаго вЪка. Докторъ Зандерсъ, случайно напавъ на со- 
чиненія Е. П. Блаватской, былъ пораженъ величественною строй- 
ностью системы теософическаго міропониманія, какъ она вырисо- 
вывается въ Тайной Доктрин% (Ѕесгеі Юосітіпе), и сталъ углубляться 
въ изученіе Теософіи. Затфмъ онъ сталъ собирать свою семью, 
своихъ друзей и знакомыхъ и съ ними длиться своими впеча- 
тлБніями. Такимъ образомъ образовался первый теософическій 
кружокъ въ Швещи. 

Въ настоящее время въ Скандинавіи около 800 членовъ и 
29 теософическихъ кружковъ. 23 вътви приходятся на Швецію, 
4—на Данію и 2—на Норвегію. Въ Швещи- 500 членовъ, въ Да- 
ніи—200, въ Норвегіи около 100. 

Въ СтокгольмЪ издается теософическій журналъ, общій для 
всей Скандинавіи. Онъ ведется на шведскомъ и датскомъ язы- 
кахъ (ИзвЪстно, что датскій языкъ является литературнымъ язы- 
комъ Норвегіи). Журналъ называется „Теософическимъ ОбозрЪ- 
ніемъ“ (Теоѕойѕк і5Кгій). 

Теософическое движеніе въ Скандинавіи сильно растетъ; въ 
Швеціи оно носитъ болЪе интеллектуальный и научный характеръ, 
въ Норвегіи болЪе мистическй. Мало-по-малу теософическія идеи 
проникаютъ во вс сферы жизни и начинаютъ окрашивать раз- 
личныя духовныя и научныя теченія. Церковь въ Швещи пока 
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сторонится теософіи и смотритъ на нее, какъ на одну изъ много- 
численныхъ сектъ, но враждебности къ движенію не выказываетъ. 

Обычный годовой съфздъ Скандинавской Секщи состоялся 
прошлымъ лЪтомъ (7— 8 іюня) въ университетскомъ городЪ Лун- 
дЪ *). Къ съБзду собралось много членовъ изъ Норвегіи и осо- 
бенно изъ Даніи. Состоялся рядъ публичныхъ лекцій, собраній и 
бесъдъ по Теософіи. Бывший н$сколько лЪтъ генеральнымъ се- 
кретаремъ, г. Кнӧсъ, отказался отъ этого поста, будучи слишкомъ 
заваленъ другими дфлами Секщи. На его м%сто выбранъ А. Зет- 
терстенъ. 

Въ теченіе года нъсколько лекторовъ теософовъ объЪхали 
Скандинавію и читали публичныя лекціи въ восьми городахъ 
Швеціи и Даніи. Весной Скандинавію посЪтилъ д-ръ Р. Штейнеръ, 
прочитавшій серію лекцій въ Лунд, Мелліо, СтокгольмЪ, УпсалЪ, 
Хриспани, ГотенбургЪ и Копенгаген%. 

Стокгольмская теософическая библіотека заключаетъ болЪе 
1.000 различныхъ книгъ и рукописей по религіозно-философскимъ 
вопросамъ. Издательская дЪятельность сильно растетъ. Сканди- 
навское Теософическое Общество ежегодно выпускаетъ не менЂе 
10 названій новыхъ книгъ. 

Шведске теософы стараются всячески распространить теосо- 
фическія идеи: они устраиваютъ публичныя лекціи и безплатные 
курсы; а кружки постоянно обмЪниваются лекторами, но все это 
имъ кажется недостаточнымъ. Въ отчетЬь Скандинавской Секціи 
выражается сожалЪн!е, что „обширная“ территорія Скандинавіи 
препятствуетъ постоянному живому общенію со всфми кружками 
и членами Общества. Это сЪтованіе не можетъ не вызвать не- 
вольной улыбки у теософовъ той страны, въ которой недавно 
родилось „Россійское Теософическое Общество“. 


Въ Богеміи образовалось національное Теософическое Обще- 
ство, выбравшее Яна Бедринечекъ-Шлумскаго своимъ генеральнымъ 
секретаремъ; 7-го февраля 1909 г. оно было оффиціально открыто. 


\ 


Въ настоящее время изъ Европейскихъ странъ только Испа- 
нія, Турція и Греція не имъютъ своего Теософическаго Общества. 
Но кружки существуютъ и тамъ. 


*) Въ предыдущемъ году съфздъ былъ въ Копенгаген%. 
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Г. Фрике уфхаль въ Южную Африку, гд теософическое 
движеніе сильно ростетъ и гдЪ готовится къ открытію Африкан- 
ское Теософическое Общество. 

Во Франціи въ Теософическомъ ОбществЪ возникла интерес- 
ная мысль организовать теософическую работу среди рабочихъ. 
Съ этой цфлью въ рабочемъ кварталЪ нанимается небольшое 
помЪщеніе, въ которомъ ежедневно могутъ собираться рабоше и 
работницы для чтенія и бесъдъ. За ничтожную плату будутъ да- 
ваться чай и кофе. Члены Теософическаго Общества будутъ по 
очереди дежурить при этомъ помЪщеніи, чтобы руководить прені- 
ями и давать нужныя св дЪния. 


Главная квартира Австралійскаго Теософическаго общества 
перенесена въ Сидней и будетъ помфщаться: РЫИр Ѕіг., 132. 


Въ С.-ПетербургЪ, 7 марта, въ залЪ Петровскаго училища 
состоялась публичная лекція Д. В. Странден’а, на тему: „Что 
такое Теософия?“ 

Лекція читалась въ пользу педагогическаго общества взаимо- 
помощи. 

14 марта, въ большой аудитор!и Соляного Городка, при бол- 
шомъ стеченіи публики К. Д. Кудрявцевъ прочиталъ публичную 
лекцію: „Излученія человъческаго тЪъла и ихъ прим%Ъненіе на 
практикЪ“. 


Сейчасъ нами получена программа лекцій, которыя д-ръ Р. 
Штейнеръ будетъ читать вь этомъ году: 

Кельнъ— 10—11 апрфля. Пасхальное празднество. 

Дюссельдорфъ—12—22 апръля. Духовныя іерархіи и ихъ от- 
раженія въ физическомъ мір%. 

Христіанія—9—22 мая. Теософія въ свфтЪ Апокалипсиса. 

Будапештъ—3—12 іюня. Отъ Будды къ Христу. 

Кассель —24—7 іюля, Евангеліе Іоанна. 

Мюнхенъ—22 августа. ДЪти Люцифера, представленіе драмы 
Шюре, при режиссерствЪ д-ра Штейнера. 23—24 августа. Востокъ 
въ свЪТЬ Запада. ДЪти Люцифера и братья Сһгіѕіі. 

Базель —15—26 сентября. Евангеліе Луки. 


Ара. 
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Обзоръ теософической питературы. 


„Айуаг-Вшейп сообщаетъ ръчь, произнесенную президентомъ 
А. Безантъ на теософическомъ съъздъ въ Инди. Передъ А. Бе- 
зантъ говорили Голландецъ, Парсъ, Англичанка, Индусъ-буддистъ, 
Индусъ-браминъ и представитель теософическаго движенія на 
островЪ ЦейлонЪ. Изъ центра ислама въ Инди, Гайдерабадъ, 
также было привЪтстве. ВсЪ эти представители столь различныхъ. 
вЪрованій и народовъ дружески сошлись на теософической плат- 
форм. Шествуя разными дорогами къ единой цли, они являютъ 
уже собой въ Теософическомъ обществ% то единеніе, которое испы- 
таеть весь мръ въ будущемъ, когда всъ релийи признаютъ 
общую свою родину и всЪ люди поймутъ, что они братья. „По 
мЪрЪ того, какъ Теософія распространяется среди всъхъ народовъ, 
она смягчаетъ разъединяющія различія, озаряетъ сходства, сказала 
А. Безантъ, и приводитъ наконецъ къ радостному сознанію, что 
различія ничтожны, а духовая близость поразительна. И мы знаемъ, 
что наша работа—работа религіозная; она должна, какъ св%тъ, 
расходиться во вс стороны такъ, чтобы ни одна сфера человче- 
ской дъятельности не была не озарена животворящимъ вліяніемъ 
духовной жизни... Помолимся же вмЪстЪ, братья и сестры Теосо- 
фическаго Общества, о томъ, чтобы духъ служенія, единенія и 
мира снизошелъ на эту страну, отечество Риши и родину Учите- 
лей состраданія, не для того, чтобы только одна Индія была благо- 
словенна, ибо для духовности нътъ разныхъ націй, но для того, 
чтобы Индія, въ силу ея прошлаго, сдфлалась снова свЪтлымъ 
маякомъ, чтобы религіозный миръ, который здЪсь все больше и 
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больше распространяется, разошелся бы по всъмъ странамъ и чтобы 
Единая Жизнь, единый Св%Ътъ, единая Любовь снизошли на міръ“. 

Въ статьЪ Э. Лаудеръ „Односторонность“ есть интересныя 
мысли объ опасности слфдовать только своимъ внутреннимъ 
наклонностямъ, пренебрегая культурой остальныхъ свойствъ. Не 
оттого ли геніи иногда впадаютъ въ такую удивительную одно- 
сторонность, что вся душевная ихъ энергія течетъ неудержимо по 
линіи наименьшаго сопротивленія? Съ точки зрнія оккультной, 
такая тенденція исключительно отдавать себя своимъ наклонно- 
стямъ, внутреннимъ вкусамъ и настроеніямъ, чрезвычайно опасна, 
такъ какъ неминуемо ведетъ къ нарушенію гармоніи въ развитіи 
цЪлаго. Эти мысли могутъ относиться, конечно, только къ тъмъ, 
кто уже оставилъ позади себя путь стихійной эволюціи и всту- 
пилъ на путь сознательной эволюціи. 

„Гоїиѕ Б]еи“ даетъ статью А. Безантъ: „Психизмъ и духов- 
ность“ *) и изящный разсказъ А. Блекъ: „Испытан!е“, основная 
мысль котораго та, что только тотъ, кто своего врага сумфлъ 
обратить въ друга, побъдилъ зло и страданіе. 

„Тһеоѕорһіѕі“ принялъ обложку и видъ „ГасНега“, который 
издавала Е. Блаватская. Статья А. Безантъ: „Теософическая жизнь“ 
указываетъ на то, какъ жизнь теософа должна озариться и углу- 
биться подъ вліяніемъ ученія Теософіи. Раздвинувшійся горизонтъ 
долженъ неминуемо вызвать силу терпънія и отсутствіе всякой 
торопливости. Ясное спокойствіе должно окрасить всю дЪятель- 
ность теософа. Въ свзтЪ пониманія закона Кармы и перевопло- 
щенія всякая горечь, бунтъ, и мрачность невольно исчезаютъ и 
дЪлается яснымъ, что именно т условія, въ которыхъ мы на- 
ходимся, какъ бы они не были тяжелы, именно т, которыя нужны 
намъ на данной ступени эволюціи. Жизнь теософа должна быть 
жизнью служенія; только служеніе даетъ право на жизнь. Мы 
живемъ постояннымъ жертвоприношеніемъ другихъ и мы должны 
въ свою очередь отдать все, что брали у міра, а то мы воры, не 
возвращающіе то, что взяли. Служеніе есть та великая сила, изъ 
сердца которой рождается просвътленіе. Только тЪ, кто служатъ— 
живутъ. Въ свЪТЪ служенія нЪтъ малыхъ и большихъ дЪлъ; со- 
вершенство заключается не въ томъ, что дБлаетъ человЪкъ, а какъ 
онъ длаетъ. Все важно, все нужно, все имфетъ смыслъ и значе- 
ніе. Понимая это, человЪкъ вдумчиво работаетъ надъ каждой за- 
дачей жизни, спокойно встрЪчаетъ испытанія и съ полной вЪрой 


*) См. „Въстникъ Теософіи“, поль 1908 г. 
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глядитъ въ будущее. Постоянныя заботы и волненія о томъ, что 
можетъ случиться, свидЪтельствуютъ о религіозной незр$лости. 

Л. Бартлетъ разсказываетъ, въ стать „Испытательная си- 
стема“, какъ она заинтересовалась тюремнымъ вопросомъ и какъ 
ей удалось въ нъсколько лЪтъ въ Итати возбудить живой инте- 
ресъ къ той систем, практикуемой въ Америк%, по которой пре- 
‚ступники остаются на свободЪ подъ непосредственнымъ наблю- 
деніемъ особыхъ „опекуновъ“. Эта система, давшая поразительно 
благопріятные результаты въ Америк, иметь рядъ цЪнныхъ 
преимуществъ: 

1) осужденный избЪгаетъ тюрьмы, посл которой часто трудно 
найти себЪ честный заработокъ; 

2) семья его не страдаетъ отъ вины осужденнаго, такъ какъ 
онъ не лишенъ возможности на нее работать; 

З) для правительства большая экономія, такъ какъ содер- 
жаніе тюремъ тяжело ложится на государственный бюджетъ. 

Съ нравственной стороны, преимущества еще важн%Ъе. Тюрьма 
убиваетъ самоуваженіе; тогда какъ работа на волЪ и свобода на чест- 
ное слово, при разумномъ духовномъ руководительств%, вызываетъ 
въ обвиненномъ чувство чести и сознаніе человЪческаго достоин- 
ства. Въ АмерикЪ эта система даетъ какъ минимумъ 70% удач- 
ныхъ случаевъ примЪненя ея, максимумъ доходитъ до 90%. Въ 
настоящее время, въ Италіи образовался Союзъ „Испытательной 
Системы“, которому удалось уже провести въ жизнь идею услов- 
наго осужденія; подъ его попеченіемъ находится болЪфе сотни 
юнощей. 

Л. Бартлетъ говоритъ, что она взялась за это дфло подъ 
вліяніемъ того вдохновенія, которое принесла ей Теософия, и счи- 
таетъ, что необычайно быстрый и блестящий успъхъ ея работы въ 
Италіи нужно приписать не ей, а той великой Духовной Сил%, 
которая идетъ черезъ Теософію. 

Статья Я. Дассъ даетъ интересныя свЪд%нія о сектЪ, извЪст- 
ной въ Инди подъ названемъ Яйнизма. Въ основныхъ положе- 
ніяхъ она совпадаетъ съ ученіемъ древней Индусской мудрости, 
но ея особенность та, что она стремится примирить вс духовныя 
и философскія теченія, доказывая, что представители пантеизма, 
деизма, дуализма, политеизма и монотеизма, вс говорятъ о раз- 
ныхъ сторонахъ единой Истины. Яйнистамъ принадлежитъ знаме- 
нитая легенда о слонЪ и шести слфпыхъ. 

Въ одной деревнЪ жило нЪсколько слфпыхъ, которые никогда 
не видЪли слона. Услышавъ, что пр!Ъхалъ раджа на слонф, они 
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всЪ поспъшили къ нему и стали его ощупывать, причемъ одинъ 
изслЪдовалъ его ногу, другой--хоботъ, третй—животъ, четвер- 
тый— ухо, пятый—клыкъ, шестой—хвостъ. Собравшись вечеромъ, 
они стали бесфдовать о слонЪ. Тотъ слЪпой, который ощупалъ 
хоботъ, сказалъ, что слонъ похожъ на большую трубу; тотъ, кто 
держалъ его клыкъ, сказалъ, что слонъ похожъ на рогъ; третій, 
бравшій въ руки его ухо, утверждалъ, что слонъ походитъ на 
вЂеръ; четвертый, трогавшій его ногу, сказалъ, что слонъ похожъ 
на столбъ; пятый, коснувшійся его живота, возразилъ, что слонъско- 
ръй похожъ на огромную бочку, а шестой, схватившій слона за 
хвостъ, утверждалъ, что слонъ похожъ на толстую веревку. Они стали 
спорить, а потомъ ссориться. Зрячій пришелъ на ихъ крикъ и ска- 
залъ имъ съ состраданіемъ: „Братья, вы напрасно спорите; каждый 
изъ васъ правъ съ своей точки зрЪнія. Все, что вы описываете, 
дЪйствительно есть у слона, но вы всЪ неправы въ томъ, что 
часть принимаете за всего слона. Вы не должны сердиться, вы 
должны научиться терпимости. Возьмите себъ въ руководство 
методъ „АпеКапіа“. Анеканта означаетъ методъ „раціональный все- 
сторонній“ въ противоположность Эканта, методу „одностороннему, 
не раціональному“, которымъ пользуется большинство религій. 

Девизъ Яйнизма: „Миръ всъмъ“. Онъ никогда не споритъ 
съ другими религіозными воззрЪніями и старается, при помощи 
метода Анеканта, вс ихъ помирить. 

Основныя его этическя положен! я: правда, чистота и осво- 
божденіе отъ желаний. 

Статья их: „Возрожденіе золотого въка“ даетъ очеркъ фи- 
лософіи Розенкрейцеровъ. 

Статья „Въ Дагестанъ“, Н. Гернетъ, представляетъ собой 
интересный психологическій очеркъ, полный тонкаго символизма. 

Изъ Вишну Пурана дается легенда о Рбху и о Нидагха, 
смыслъ которой въ признаніи единства всего существующаго. Пока 
человЪкъ не проникся этимъ единствомъ и не чувствуетъ себя 
во всемъ, что живетъ, его духъ еще скованъ. 

Продолжаютъ печататься извлеченія изъ писемъ Е. П. Бла- 
ватской. 

„Тһеоѕорһу іп Диѕіга!аѕіа“ расказываетъ объ интересномъ 
прим%неніи вліянія красокъ на душевныя состоянія въ одной аме- 
риканской санаторіи душевно-больныхъ. Больныхъ типа угнетен- 
ныхъ окружили яркими, свЪтлыми красками; особенно хорошо 
дъйствуетъ въ такихъ случаяхъ красный цвфтъ. Возбужденныхъ 
больныхъ, напротивъ, окружили темными красками мягкихъ от- 


тБнковъ. При санаторіи устроенъ рядъ бараковъ: красный, голубой 
фіолетовой и т. д. Результаты получились блестящіе. 

Статья: „Мене ли мы религіозны?“ указываетъ на то, что 
современное челов$чество покидаетъ Церковь не по недостатку 
религіознаго чувства, а потому, что это чувство не получаетъ 
должнаго удовлетвореня. Жизнь движется и прогрессируетъ, 
душевный міръ человЪка расширяется и осложняется, а на новые 
запросы духа Церковь не отвЪчаетъ. Только тогда, когда въ Церкви 
воскреснеть духъ живой, нынъ убиваемый мертвящей буквой, 
Она исполнитъ ту великую миссію, которая на Нее возложена. 

Статья В. Роунель’а „Приближеніе къ вратамъ“ разсматри- 
ваетъ ТЬ состоянія духа, посредствомъ которыхъ человъкъ подни- 
‚мается надъ личными переживаніями въ область сверхличныхъ. 
На санскритскомъ языкъ эти 4 состоянія именуются, Ргайуавага, 
Рһахапа, Онуапа, Гатааһі, что приблизительно можно перевести 
какъ сосредоточенность, молитвенное размышленіе, созерцаніе и 
экстатическое состояніе, раскрывающее духовное въд%ніе. Переходъ 
отъ одного къ другому всецвло сводится къ „подвигу вниманія“. 

Ръчь Ж. Гунтера’а: „Изъ глубинъ“ указываетъ на значеніе 
страданія въ жизни человЪка. Тонкому анализу подвергается зна- 
менитое изреченіе Вине: „Можетъ быть страдать есть ничто иное, 
какъ глубоко жить. Любовь и скорбь—условія глубокой жизни“. 

„Сепігаі Ніпби СоПере Магагше“ описываетъ школы и прюты, 
которые А. Безантъ посфтилаво время своего недавняго путеше- 
ствія по Индіи. 

Въ Мизор’Ъ утро началось съ собранія учащейся молодежи, 
къ которой была обращена ръчь Президента. Затъмъ А. Безантъ 
посЪтила женскую школу Агуа ВаПКа РаазВа!а, во главЪ которой 
стоитъ г. МъМараһкагі Шастри. ДЪвочки пропфли утреный привътъ 
отцу (по индусскому обычаю), а затфмъ привътъ Гуру, учителю- 
руководителю. ПослЪ класса рукодфля дЪти танцовали свой 
любимый „Коіайат“, медленный танецъ, съ пъшемъ и аккомпани- 
ментомъ палочекъ (вродЪ кастаньетъ). ДЪти обучаются хозяйству 
на ряду съ научными предметами. Многія изъ нихъ вступили въ 
„Союзъ дочерей Индіи“ и стремятся ежедневно совершить хоть 
одно дфло любви. 

Въ „вдовьемъ пріютъ“, во главв котораго стоить просвъ- 
щенная Индусская женщина, Рангамма, живетъ 12 юныхъ вдовъ. 
Онъ встаютъ въ 5 час. 30 мин. утра, молятся и принимаются за 
обязанности по хозяйству. Отъ 11 до 6 час. онЪ учатся, а въ 9 ч. 
идутъ спать. Есть ученицы приходящая. НЪкоторыя готовятся къ 


экзаменамъ, чтобы вступить въ Колледжъ Магарини. Пріютъ имфеть 
видъ уютнаго, веселаго „поте“, въ которомъ ученицамъ привольно 
и интересно живется. 

„Магарини Колледжъ“ высшеё женское учебное заведеніе. 
Оно представляетъ собой одну изъ первыхь попытокъ дать Индус- 
ской женщинЪ доступъ къ высшему образованію. ДЪвушки много 
и серьезно учатся, не пренебрегая и рукодЪллями. ЦЪль этихъ 
рукодъльныхъ классовъ поддерживать интересъ общества къ 
національному искусству. | 

Недавно одна изъ ученицъ колледжа блестяще сдала экзаменъ 
санскритскаго языка и получила ученую степень Пандита. 

Въ Мадрас учреждена двухлЪтняя стипендія для серьезныхъ 
студентовъ, сдавшихъ экзаменъ на аттестатъ зрЪлости и жела- 
ющихъ продолжать ученіе въ одномъ изъ колледжей или универ- 
ситетовъ. Стипендія выдается всъмъ достойнымъ студентамъ безъ 
различія касты, національности или въроисповЪданія. 

Всъ эти начинанія въ области просвъщенія родились подъ 
непосредственнымъ вліяніемъ Теософическаго Общества. Многія 
просвътительныя учрежденія въ Индіи всецфло держаться сред- 
ствами и трудами теософовъ. 

Статья: „Что такое Бактхи“ Л. Н. останавливается на томъ 
пути духовномъ, который въ Индіи называется „Бактхи“, т. е. 
Путь любви. Перечисляются свойства, которыя ученикъ долженъ 
обрЪсти, и условія, которыя онъ долженъ строго исполнять. Инте- 
ресно, что въ комментаріяхъ Шри Рама постоянно подчеркивается 
необходимость любить Бога не отвлеченно, а жизненно, любить 
Бога въ каждомъ человЪк%, во всемъ сущемъ. Истинная любовь 
къ Богу выливается въ дЪятельную любовь къ челов$ку. 

„Тһеѕорһіс Меѕѕепрег“ (Американскій Въстникъ Теософіи) 
даетъ статью о значеніи международнаго третейскаго суда и очеркъ 
о значеніи международнаго языка Езрегато. 

С. Эднии Е. Эдни, въ двухъ статьяхъ о магометанской религіи, 
указываютъ на глубокія и благородныя стороны Исламскаго міро- 
воззрЪнія. 

С. Э. Пальмеръ даетъ въ письм изъ Инди любопытныя 
подробности о жизни и нравахъ Индіи. 

Подъ заглавіемъ „Теософія въ Россіи“ А. К. напечатана по- 
вЪсть рожденія теософическаго движенія въ Россіи и начинаній 
первыхъ піонеровъ, изъ которыхъ выдающююся роль сыграла наша 
сотрудница Н. Г., авторъ цфлаго ряда интересныхъ очерковъ по 
славянскому эзотеризму и неутомимый работникъ на нивЪ Теософіи. 
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Схема работъ „Интернашонапьнаго комитета“ по изысканіямъ 
въ мистическихъ преданіяхъ 


„Интернаціональный комитетъ“ по изысканіямъ мистическихъ преданій. 


Главный складъ: книжный магазинъ „Агз Весіа“ Міап—8, 
Уіа Саггосс10. 


Президентъ: Мгѕ. Ј. Соорег-ОаК ву, 8, Міа Саггосіо, МіІапо, 
ЦаНе. 


Историческія изсл$дованя обнаруживаютъ безчисленные 
слфды Мистическаго Преданія, которыя могутъ быть приведены 
къ единству только дружной работой, ведущейся въ многочислен- 
ныхъ странахъ. Во` многихъ государствахъ Европы существуютъ 
прекрасныя библіотеки; мистическій изслЪдователь, работая въ 
одиночествЪ, долженъ былъ посъщать библіотеки одну за другой. 
Онъ тратилъ свое время и средства, встръчая всевозможныя пре- 
ПЯТСТВІЯ. 


Чтобы облегчить въ нашемъ обществ эту работу изысканій, 
предпринятую г-жей Соорег-ОаКеу, и, чтобы обезпечить ея раз- 
витіе, я образовала интернаціональный комитетъ, заключающий въ 
себЪ для каждой европейской страны одного члена. 


Этотъ членъ долженъ будетъ привлечь помощниковъ и по- 
ручить имъ изученіе избраннаго предмета; его обязанность со- 
стоитъ въ томъ, чтобы собрать полученныя работы и переслать 
ихъ почетному секретарю. | 
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Будетъ выходить „Грехмфсячный Бюллетень“ *), заключаю- 
щій обозрЪне сдЪланныхь работъ, краткія статьи, касающіяся 
важныхъ вопросовъ относительно мЪстъ изысканій, прим%чанія, 
свЪдЪнія о библіотекахъ, гдЪ находятся работы по мистицизму, 
критика мистическихъ произведеній, изданныхъ другими работни- 
ками, разрабатывающими тоже поле, что и мы. Подписчики мо- 
гутъ задавать вопросы, касающіеся мистическаго преданія, про- 
сить свЪдЪній о докладахъ, о библіографическихъ пунктахъ и т. д. 
для того, чтобы сообщить результаты своихъ собственныхъ изсл%- 
дованій, или какой-либо интересной „находки“. 

Подобное періодическое изданіе не повредитъ, конечно, не- 
зависимымъ работамъ, статьямъ или книгамъ, написаннымъ на ту 
же тему, но будетъ служить средствомъ общенія между работ- 
никами всЪхъ странъ, посвятившихъ себя одной и той же задачЪ. 

Каждый серьезный изслЪдователь, къ какой бы національ- 
ности онъ не принадлежалъ, можетъ присоединиться къ изыска- 
ніямъ въ своей собственной стран%, обращаясь для этого къ своему 


члену-представителю. 
Анни Безантъ. 


Президентъ Теософическаго Общества. 
Августъ, 1907 г. 


Ученики, которые желаютъ посвятить себя изслдованію 
мистическихъ преданій, проходящихъ черезъ вс вЪка, должны 
всегда помнить слова Е. П. Блаватской въ „Разоблаченной ИзидЪ“ 
(П, 292); 

„Гакъ какъ наши изыскан!я ведутъ насъ въ разныя стороны, 
необходимо для удобства изученія сгруппировать критическимъ обра- 
зомъ отдфльныя секты въ хронологическомъ порядкЪ. Мы никогда 
не должны терять изъ виду единую цфль нашихъ усилій: анали- 
зировать религіозныя вЪрованія и опредълять какимъ образомъ 
прошлое передало ихъ настоящему“. 

Въ Тайной Мудрости (1, 321) говорится: „для основательнаго 
изученія скрытаго смысла религіозныхъ или народныхъ легендъ 
и въ особенности преданій востока, требуется цфлая жизнь из- 
слЪдователя. 


*) Эта программа, набросанная въ августЪ 1907 г., съ тБхъ поръ была пере- 
`дБлана по вопросу о „періодическомъ изданіи“. Необходимость такого измЪненія 
была объяснена трудностью соединить такое количество интересныхъ работъ къ 
опредфленному числу и такимъ образомъ обезпечить выходъ трехмЪсячнаго жур- 
нала. 
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Ни одна миөологическая исторія, ни одно преданіе народ- 
ныхъ вЪрованій никогда не было простымъ вымысломъ, но всегда 
подъ каждымъ изъ такихъ разсказовъ скрывается дЪйствительная 
историческая нить“. 

СлЪдовательно, образуя интернаціональный комитетъ изы- 
сканій, мы только продолжаемъ, давая ему болЪфе широкое рас- 
пространеніе, работу, которую Е. П. Блаватская предприняла въ 
„Разоблаченной ИзидЪ“, и которую она продолжала во всЪхъ 
своихъ дальнъйшихъ работахъ до конца своей земной жизни. 

Мы не можемъ лучше почтить ея память, какъ усердно про- 
должая ея работу, которой она придавала такое важное значеніе. 

Но чтобы цфль была дЪйствительно доступна, намъ нужно 
имЪть въ каждой странЪ работниковъ, которые разслфдовали бы 
лЪтописи, документы и историческая хроники различныхъ проис- 
хожденій. 

Задачей этихъ работниковъ будетъ отысканіе связи, которая 
должна соединить между собою всБ мистическія преданія, обна- 
ружить истинный характеръ различныхъ сектъ и тайныхъ обществъ 
всфхъ вЪковъ и опредЪлить тЪ слфды, которые они оставили во 
всъхъ историко-религіозныхъ движеніяхъ, какъ правовфрныхъ, 
такъ и еретическихъ, и въ литературныхъ произведеніяхъ, леген- 
дахъ, басняхъ и поэмахъ, въ археологіи, и наконецъ, въ искус- 
ствъ. Имъ нужно, кромъ того, изучать исторію оккультистовъ 
каждаго вЪка и прослдить ихъ усилія, прилагая при этомъ ту же 
методу, которая такъ прекрасно примъняется въ наши дни ко 
всфмъ серьезнымъ историческимъ изысканіямъ. 

Г-жа А. Безантъ намЪтила этими большими линіями планъ и 
цъль нашихъ будущихъ изданй. Я долженъ прибавить къ этимъ 
указаніямъ очень важное обстоятельство; не забудемъ, что мы 
привлечемъ къ себЪ строгую критику, и, чтобы обезоружить на- 
шихъ противниковъ, надо добиваться строгой точности. Каждая 
частность, о которой будетъ упомянуто, должна быть тщательно 
свЪрена съ источниками, относящимися къ ней, потому что съ 
того момента, какъ мы начинаемъ’ серьезно работать, необходимо 
сообразоваться съ правилами, установленными учеными. 

Слфдовательно, не претендуя на ученость, которой владъютъ 
только наши ученые критики, и помня, что задавшись цфлью 
распространять знаніе мистическихъ преданй, мы должны д%лать 
наши изысканія съ какъ можно большей точностью. 

Нашихъ сотрудниковъ просятъ какъ можно точнЂе указать 
для каждаго ими передаваемаго факта, для каждаго ими выводи- 
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маго заключенія тЪ источники, откуда они ихъ черпали, и дфлать. 
свои доклады какъ можно точнЪе. 

Редакторы нашихъ изданій не могутъ принять ни работу, 
въ которой тщательно не выполнены выше указанные принципы, 
ни ссылку, въ которой каждая цитата, каждое утвержденіе не со- 
провождались бы точнымъ указаніемъ ихъ происхожденія. 

Во Франціи существуютъ два обозр%нія, которыя замЪча- 
тельно хорошо ведутъ работу изысканій, сходную съ той, ко- 
торую мы собираемся предпринять. 

Мы говоримъ объ „Религіозномъ Обозрніи“, которое велъ 
въ продолженіи нЪсколькихъ лЪтъ Ж. Ревиль, теперь это изданіе 
перешло въ руки г. Альфандери, а также объ обозрніи „Рома- 
на“, изданномъ Павломъ Мейеромъ. 

Эти два изданія, замфчательныя во многихъ отношеняхъ, 
могутъ намъ служить образцомъ, и мы должны вносить въ наше 
изслЪдован!е тщательность и духъ метода, который и составляетъ. 
цфнность этихъ пер!одическихъ изданий. 

Вс® сообщеня должны быть переписаны по возможности 
на пишущей машинЪ; или въ крайнемъ случаф они должны 
быть написаны „очень четко“, чтобы избфжать затрудненій при 
печатаніи. 

Редакція принимаетъ сообщенія на двухъ языкахъ: на англій- 
скомъ и на французскомъ. 

Просятъ членовъ „интернаціональнаго комитета“ возможно 
быстрЂе посылать Почетному Секретарю всЪ свЪд%нія; этого тре- 
буютъ большія разстоянія, которыя и такъ замедляютъ сообщеніе 
по почт. 

Мы прибавляемъ замфтку о тфхь вопросахъ и предметахъ 
изученія, которые были бы интересны и полезны для нашего 
изданія. 

1. Монографическія изученія. 

Изысканія, касающіяся тайныхъ обществъ, религіозныхъ 
сектъ, масонскихъ преданій, мистицизма, народныхъ вЪрованій 
и Т. Д. 

2. „Біографическія изученія“. 

Мистиковъ и ихъ вліяній на современную имъ эпоху. 

3. ОбозрЪния. 

Мистическихъ работъ, религіозныхъ книгъ и документовъ. 

4. ОтдЪлъ вопросовъ. 

Вопросы и отвЪты. Диспуты и критика. 

5. Различныя сообщенія. 
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Указанія библіотекъ, печатныхъ произведеній и мЪстностей, 
занимающихся изысканіями. 

Общія свЪдЪнія, полезныя для занимающихся изысканіями. 

Не забудемъ, что основная мысль, руководящая нашими 
розысками, должна указывать, какимъ образомъ древняя религія-—- 
мудрость была основой всхъ мистическихъ преданій, и доказать 
существованіе связи между различными, многочисленными орга- 
низаціями, связи, которая соединяетъ ихь въ единый источникъ 
жизни и свЪта. 

Членовъ интернаціональнаго комитета просятъ сообщить эту 
программу своимъ сотрудникамъ, также и лицамъ, которыя въ 
послЪдствіи пожелали бы присоединиться къ нашей работ%. 


Правила для списыванія и перевода. 


1. Весьма важно съ большой точностью приводить указанія, 
дающія заглавія работъ, откуда будутъ сдЪланы извлечения: 

б) полное заглавіе книги; б) имя автора; в) когда и гд ра- 
бота была напечатана; г) страница; д) которое изданіе, если оно 
надписано. 

Эти указанія должны быть написаны ясно и четко и под- 
черкнуты. 

2. Въ случаЪ переводовъ эти самыя указанія должны быть 
даны на языкњ оригинальномь, а не „переводномь“; тоже правило 
должно быть примЪнено къ заглавіямъ книгъ и рукописей, о ко- 
торыхъ упоминалось въ текст. 

З. Надо съ большимъ вниманіемъ переводить выдержки изъ 
работъ, чтобы сохранился настоящій смыслъ подлинника. 

4. Необходимо принуждать себя къ тщательной точности при 
списываніи, особенно съ произведен иностранныхъ авторовъ. 

Сокращеній надо избЪгать. 

5. Надо писать на одной сторонЪ листа. 

6. Почеркъ требуется четкій, ясный и между строкъ должно 
быть достаточно большое разстояніе. 

7. Было бы полезно писать заглавіе на правомъ верхнемъ 
углу каждой страницы. 

8. Надо оставлять поля на лЪвой сторонЪ каждой страницы. 

Предшествующая программа была сообщена въ началЪ 
1908 г. членамъ комитета, приглашеннымъ также и для того, 
чтобы выразить свои мнЪнН!я и идеи. Вотъ отвЪты, полученные 
Почетнымъ Секретаремъ: 
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а) „Могу ли я замЪтить, что бюллетень очень бы выигралъ, 
если бы онъ помщалъ критику современныхъ научныхъ работъ, 
которыя заслуживаютъ вниманія, и если бы онъ указалъ, какъ 
совм5стить науку нашего времени съ оккультизмомъ самыхъ от- 
даленныхъ временъ?“ 

Б) „Я позволю себЪ добавить только одно маленькое при- 
мЂчаніе къ этой превосходной программЪ. Нельзя ли отвести 
больше мъста современному движенію? Я не отрицаю важности 
Древняго Предания, потому что вся цфнность современной работы 
зависитъ по большей части отъ опыта прошлаго. Но въ то же 
время я глубоко убЪжденъ, что если бы мы могли доказать су- 
ществован!е современнаго мистицизма, проливающаго въ души 
многихъ въ настоящее время такую же жизненную энергію, какъ 
и. въ прошлое время, мы бы могли съ большей силой воздЪй- 
ствовать на общественное сознаніе. Я предлагаю, слЪдовательно, 
присоединить къ вышеупомянутымъ полезнымъ изысканіямъ для 
маленькой группы изслЪдователей изученіе мистицизма въ его 
современномъ проявленіи. Не надо забывать, какъ мн кажется, 
что мистицизмъ, какъ и другія могучія силы, можетъ носить раз- 
ныя формы въ разныя эпохи. 2 

„Если оно прежде сопровождалось „знаками и чудесами“, 
теперь оно можетъ выражаться большимъ одухотворешемъ жизни. 
Вкимательный читатель сумЂетъ найти его слды въ современ- 
ной литературЪ“. 

Міѕѕ Гошза ОШу; 8, ННагор Стеѕсепі, Сатаеп Воа4, Гопдоп №). 

с) „... Я придерживаюсь того мннія, что было бы полезно 
расширить эту программу, присоединивъ изучен!е традиціонныхъ 
нравовъ, обычаевъ, поговорокъ, пословицъ, имБющихъ мистиче- 
скій смыслъ и происхождене. Въ мене цивилизованныхъ стра- 
нахъ и въ первоначальныхъ исповъданіяхъ легче всего найти 
слды этого мистическаго вліянія въ наименЂе искаженномъ вид%. 

(Мг. Г. В. Загк; П Х5іртопа-0ісға, Вийареѕі (ІУ). 

а) „Хорошо было бы имфть общеніе между членами разныхъ 
странъ. Не окажется ли возможнымъ, напримфръ, устроить каж- 
дые три мЪсяца родъ переписки между членами? Тогда каждый: 
можеть сказать, какой предметъ изучения его занимаетъ, и мы 
знали бы, къ кому обратиться въ случа затрудненія и кому по- 
слать то замЪчательное, что попадется, и что невозможно самому 
изучить. Вс эти вещи слишкомъ интимны для періодическаго 
изданія, а между тъмъ, очень важны“. 

(М-Пе Ј. А. Киз уап Неупіпре; Рипзе Ушке РогК 31, Га Науе). 
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а) Наши работы, на что указываетъ самое имя нашего ко- 
митета, имБють главной задачей доказать непрерывность различ- 
ныхъ мистическихъ проявлений на протяженіи вЪковЪъ. Наши усилія 
должны стремиться къ тому, чтобы розыскать исчезнувшія звенья 
и доказать историческими документами, по возможности совре- 
менными, врованія общія мистическимъ школамъ и лжеученіямъ 
всъхъ странъ. 

Ь) Просматриваніе научныхъ открытій и теорій послдняго 
времени и сравненіе ихъ съ древнимъ оккультизмомъ обнаружило 
можетъ быть больше оккультизма, въ точномъ значеніи этого 
слова. чфмъ „мистицизма“. 

ТЪмъ не мене невозможно установить ясную разграничи- 
тельную лин и часто бываетъ весьма полезно освфтить одно- 
родные взгляды науки и оккультизма. 

с) Изученіе мистицизма въ его современныхъ проявленіяхъ 
не будетъ, конечно, пропускаться, но соотношеніе его проявленій 

ъ тождественными движеніями, принадлежащими прошлому, близ- 
кому или отдаленному, должно всегда быть установлено и соста- 
влять главный пунктъ. 

Историческія народныя вЪрованя и мЪстныя преданія ми- 
стическаго характера представляютъ изъ себя также для изысканій 
весьма интересную область. Работы, выполненныя по этимъ ука- 
заніямъ, будутъ встрЪчены съ одобреніемъ. 

Въ частности важны всЪ изыскания, которыми занимаются члены 
многочисленныхъ обществъ народныхъ вЪрованйй, такъ какъ хотя 
изслЪдованія, которыми они заняты, сдфланы только въ области 
матеріальной и схоластической, но методъ, прим$няемый ими для 
своихъ работъ, всегда очень замЪчательный. СлЪдовательно, наша 
задача состоитъ въ томъ, чтобы ввести въ эти изысканія, имЪю- 
щія исключительно научный характеръ, мистический элементъ, ко- 
торый до сихъ поръ былъ систематически пренебрегаемъ. 

а) Что касается способа общеня между изучающими, о ко- 
торомъ насъ спрашивалъ четвертый кореспондентъ, то на первое 
время для этой цфли будетъ служить журналъ „Ваханъ“ и періо- 
дическіе бюллетени секцій, пока накопленіе матеріаловъ не потре- 
буетъ спеціальнаго органа. 

Лицъ, интересующихся нашими работами, просятъ обращаться 
къ Представителю ихъ страны. 

Имена Представителей будутъ переданы Почетному Секре- 
тарю, который передастъ его Президенту. ІѕаБее Соорег-Оакіеу. 

Почетный Секретарь Р. А. МаПеї. 
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Хроника жизни. 


—— Недавно родившійся журналъ „Вегетеріанское обозрЪне“ 
выходитъ ежемЪсячно въ г. КишиневЪ (Подольская уг. Синади- 
ковской) подъ редакщей М. О. Перлеръ. (Цна 2 р. 50 к. въ 
годъ съ доставкой и пересылкой). Въ программу журнала входятъ 
статьи по вопросамъ вегетеріанства, популярно-научныя сообщенія 
о вегетеріанскомъ режимЪ, сообщения о вегетеріанскихъ сана- 
торіяхъ и колоніяхъ, хроника вегетеріанскаго движенія, свЪд%нія 
о вегетеріанскомъ кулинарномъ искусств; кромЪ того, имБются 
отдълъ художественно-литературный, біографическій, библіогра- 
фическій и почтовый ящикъ. 


Отъ всей души желаемъ успЪха молодому журналу! 


—— Въ конц февраля проф. П. И. Ковалевскій прочелъ пуб- 
личную лекцію о ясновидЪн!и. Темой послужила біографія Екате- 
рины Эммерихъ, родившейся въ 1774 году и умершей въ 1824 году. 
Жизнь этой двушки прошла въ молитв, пост и религіозномъ 
экстаз. Во время молитвы кровь иногда выступала на ея ладоняхъ, 
на боку и на ступняхъ. По мнъЪнію лектора, откровенія этой 
подвижницы столько же могутъ быть плодомъ богатой фантазіи, 
какъ и результатомъ ясновидЪн!я. ТЪмъ не мен%е, проф. не отри- 
цаетъ этой способности, онъ приводитъ рядъ интересныхъ при- 
м®ровъ въ защиту ясновиднія и объясняетъ его, какъ расши- 
ренную способность воспріятія у лицъ съ повышенной чувстви- 
тельностью. Въ заключеніе проф. сдълалъ смълый и для насъ 
очень интересный выводъ. Если люди, обладающіе ясновидЪніемъ, 
часто бываютъ истеричны и ненормальны, говоритъ онъ, то это 
потому, что мы не умЪемъ ихъ надлежаще воспитывать. Напрасно 
мы смотримъ на повышенную нервность, какъ на върный признакъ 


болЪзни: многіе случаи нейрастеніи и истеріи представляютъ собою 
явленія не вырожденія, а возрожденія и прогрессивнаго развитія 
человЪчества. Въ человфческомъ организм происходятъ важныя 
измЪненія, къ которому онъ еще не приспособленъ: отсюда и 
утеря равнов%сія. Это явленіе перехода, перелома. 


— Въ религіозно-философскомъ обществ Н. Бердяевъ сдЪлалъ 
докладъ: „Философское оправданіе христіанства“. Темой доклада 
послужила книга проф. казанской духовной академіи Несм%лова: 
„Наука о человЪкЪ“, которую докладчикъ ставить выше даже 
трудовъ В. Соловьева. Въ двойственности человъка НесмЪловъ 
видить великую тайну, указаніе на принадлежность человЪка къ 
высшему міру. Ц%ль эволющи не въ благополучии, а въ совершен- 
ствованіи и въ свободномъ уподоблени Богу, преображешемт, своей 
природы по образу Бога. Свой рефератъ Н. Бердяевъ заключилъ. 
словами: „Въ глубинЪ своего сознанія человЪкъ находитъ Христа; 
въ этомъ разрЪшен!е великой тайны человЪческой природы“. 
Докладъ вызвалъ оживленныя прения. 


—— Въ МосквЪ кружокъ лицъ, во главЪ которыхъ стоитъ проф. 
С. Н. Булгаковъ, открылъ религіозно-философскія лекщи для уча- 
щихся въ высшихъ учебныхъ заведеніяхъ. НамЪчены лекщи В. А. 
Кожевникова: „Буддизмъ въ сравненіи съ христіанствомъ“, Н. М. 
Соловьева: „Монистическая философія Гекеля въ ея отношеніи 
къ наукЪ и религіи“ и С. Н. Булгакова: „Первохристіанство и 
новЪйший соціализмъ“. На первой лекціи было много слушателей 
и зала МедвЪниковской гимназии, въ которой происходятъ эти 
собранія, была полна. 


—— Вторая и третья нед$ли поста ознаменовались въ С.-Петер- 
бургЪ пр!Бздомъ генеральнаго секретаря международнаго Христіан- 
скаго Союза и нъсколькихъ работниковъ, близко стоящихъ къ 
движен!ю. Въ теченіе этихъ дней г. Моттъ читалъ, бес$довалъ и 
говорилъ въ цБломъ ряд публичныхъ частныхъ собраній, на 
которыя стекалась многочисленная публика, главнымъ образомъ 
учащаяся молодежь. Небывалый видъ имфла зала Тенишевскаго 
училища въ дни публичныхъ собраній: вся она была наполнена 
студентами и курсистками, слушавшими въ глубокомъ молчаніи, 
а съ кафедры раздавалось пламенное слово убЪжденнаго пропов$д- 
ника, призывавшаго молодежь къ жизни во ХристЪ. 

Интересна біографія этого выдающагося проповЪдника. 

Джону Мотту въ настоящее время 44 года. Въ молодости 
онъ былъ атеистомъ и готовился къ политической дБятельности 
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и им®лъ честолюбивые планы. УспЪхъ и слава посЪтили его, но 
миръ душевный не давался ему. Онъ занялся гуманитарными за- 
дачами, сталь посфщать Нью-Іоркскія тюрьмы и силился дФлать 
какъ можно больше добра. Но и это не удовлетворило его. 
Однажды, скептически настроенный, пошелъ онъ послушать рфчь 
студента Стёда о жизни во ХристЪ. Искренность оратора поразила 
его, и слова его глубоко запали въ его душу. Съ этой минуты 
въ душЪ Д. Мотт’а начался кризисъ, кончившійся принятіемъ 
Христіанства. Д. Моттъ не только сталь убЪжденнымъ и пламен- 
нымъ христіаниномъ, но сдЪлался и преданнымъ работникомъ на 
нивЪ христанства. Въ 1895 г., благодаря его инищатив$, былъ 
учрежденъ всемірный христіанскій студенческій союзъ, объединя- 
ющій въ настоящее время въ 30 странахъ болЪе 132.000 студен- 
товъ (обоего пола) и профессоровъ. Моттъ много путешествовалъ 
во всвхъ частяхъ свЪта, отдавая всЪ силы и время свое на во- 
просъ о поднятіи духовно-нравственнаго уровня учащейся моло- 
дежи. Въ настоящемъ` году онъ задумалъ постить Россію и 
говорилъ въ С.-ПетербургЪ, Москвъ и Юрьев%. 

Ничто такъ не указываетъ на готовящія великія перемфны 
въ человъческомъ сознаніи, какъ растущее единеніе между духов- 
ными и общественными движеніями самыхъ различныхъ и отдален- 
ныхъ странъ. 


— 10 марта Н. А. Бердяевъ прочелъ въ залЪ Тенишевскаго 
училища лекцію на тему: „Знаніе и вра“. 

По мн®нію лектора существуетъ З ръшенія даннаго вопроса: 
1) верховенство знанія и отрицаніе вЪры; 2) верховенство вЪры и 
отрицаніе знанія; 3) дуализмъ знанія и вЪры. Эти три воззрнія 
не могутъ считаться удовлетворительными и требуютъ философскаго 
пересмотра. И наука, и философія должны смиренно подчиниться 
свЪту религіозной вЪры не для упраздненія своихъ истинъ, а для 
просвъщенія этихъ истинъ въ полнотЪ знанія и жизни. 


—— 5 марта, въ религіозно-философскомъ обществ состоялся 
докладъ С. Ф. Годлевскаго: „Эволюція религіозно-революціонныхъ 
идей“, въ которомъ лекторъ силился доказать, что кругъ револю- 
ціонныхъ идей завершенъ и что теперь необходимо зажечь но- 
вой религіозной върой народное сознаніе. 


—— Въ пятницу, 13 марта, въ залЪ Тенишевскаго училища круж- 
комъ психическихъ изслЪдован!й была устроена лекція по спири- 
туализму съ слБдующей программой: Основы спиритуализма, какъ 
ученія. Смерть—рожденіе въ потустороннемъ мір. Нравственное 
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и сощальное значеніе спиритуализма. Экспериментальный спири- 
туализмъ. Современное положеніе спиритуализма. О спиритуали- 
„стическихъ сеансахъ. 


=== Французское общество, АШапсе Напса1зе, организовало въ 
теченіе поста цБлую серію лекцій на художественно-литературныя, 
историческія и философскія темы. ПослЪдняя, читанная Мг. Маг- 
сһпапа, была посвящена вопросу аскетизма и Индусскому брама- 
низму. 


ИЗРЕЧЕНІЯ ИЗЪ АПОКАЛИПСИСА. 


И поютъ новую пЪснь говоря: Достоинъ ты взять книгу и снять 
съ нея печати, ибо ты былъ закланъ, и Кровію Своею искупилъ насъ 
Богу изъ великаго колЪна и языка и народа и племени, и содфлалъ 
насъ царями и священниками Богу нашему; и мы будемъ царствовать 


на землЪ. 
(Гл. 5; 10). 


И вотъ великое множество людей, котораго никто не могъ пере- 
честь, изъ всЪхъ племенъ и колфнъ и народовъ и языковъ стояло 
передъ престоломъ и предъ Агнцемъ въ бълыхъ одеждахъ и съ паль- 
мовыми вЪтвями въ рукахъ своихъ. И восклицалъ громкимъ голосомъ, 
говоря: Спасеніе Богу нашему, сидящему на престолЪ и Агнцу. 


(Гл. 7; 9, 10). 
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Научное обозр%ніе, 


О трупояд%Ъніи. 


Никто не станетъ отрицать значенія питанія въ жизни чело- 
вка въ смысл его здоровья, правильности отправленій физиче- 
скихъ потребностей, развитія и поддержанія тЪлесныхъ силъ, но 
немногіе уясняютъ себ зависимость отъ пищи психическаго строя 
человЪка, его понятій и воззрЪній, а еще менЂе кто задается во- 
просомъ о томъ, какое вліяніе на нравственность человЪка ока- 
зываетъ употребленіе той или другой пищи? 

Между тъмъ вліяніе это существуетъ и можеть быть усмо- 
тр$но на каждомъ шагу, такъ какъ обнаруживается и въ повсе- 
дневныхъ мелочахъ, и въ историческихъ событіяхъ, проявляется 
въ нравахъ, во взаимоотношеніяхъ отдфльныхъ людей и цфлыхъ 
народовъ. 

Если пища питаеть вообще тфло, способствуя проявленію 
умственной дфятельности, то тотъ или иной родъ пищи напра- 
вляеть посл$днюю вверхъ, въ высшую духовную область, или 
внизъ, въ низшую, животную, возвышая и облагораживая чело- 
вЪка и его нравъ или, наоборотъ, ожесточая его и приближая къ 
звЪриному. 

По происхожденію своему пища разд$ляется на растительную 
и животную (см5шанная—та и другая). Растительное царство до- 
ставляетъ все нужное для жизни большинству земныхъ существъ, 
въ томъ числЪ и человЪку. Но, не довольствуясь тъмъ, что съ 
избыткомъ даетъ ему растительное царство и извлекаетъ изъ него. 
его геній, человЪкъ, поработивъ животное, на правахъ сильнаго 
беретъ и изъ него все то, что считаетъ для себя нужнымъ. 
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Помимо вынужденнаго труда животныхъ и доставляемыхъ 
ими продуктовъ, человфкъ не придумалъ нич$мъ лучшимъ озна- 
меновать свое умственное господство надъ ними, какъ умерщвле- 
ніемъ ихъ ради самихъ тЪлъ, или мяса, которое пожираетъ посл 
смерти животныхъ, т. е. сть трупы. 

Нигд® высоком%рное тщеславіе, непростительное невЪжество 
и холодная жестокость не обнаруживаются столь сильно, какъ 
именно здЪсь, въ отношеніяхъ человЪка къ низшимъ существамъ— 
ЖИвоОТНЫМЪ. 

УнаслЪдованныя отъ того далекаго прошлаго, когда дикій 
человъкъ пещеръ и лБсовъ и самъ мало чЪмъ отличался отъ 
зврей, среди которыхъ жилъ, ежеминутно опасаясь за свою 
жизнь, отношенія эти сложились вЪками и настолько вошли въ 
привычку и современнаго человъка, что представляются ему 
вполнф естественными, человЪкъ не задумывается надъ ними, 
благодаря чему устраняется и самая критика ихъ нормальности. 

Если и проявлен!е несправедливости и жестокости во взаимо- 
отношеніяхъ людей возмущаетъ еще, къ сожалЪнію, лишь немно- 
гихъ и еще меньшее число лицъ выражаетъ свой протестъ активно, 
большинство же предпочитаетъ молчать, то только единицы, самыя 
свЪтлыя личности, величайшіе гуманисты, поднимаютъ свой, пол- 
ный негодованія, голосъ, обращая вниманіе на недостойное для 
человЪка отношене къ животнымъ. 

Огромному большинству людей кажется даже совершенно 
излишнимъ интересоваться подобнымъ вопросомъ, когда им%Ъется 
столько ближе ихъ касающихся, боле высшихъ, „общечелов%че- 
скихъ“, настойчиво требующихъ разрЪшения. 

Но такой взглядъ ошибочный. Отношеніе человъка къ жи- 
вотнымъ не менфе важно и нуждается въ улучшен!и и изм%неніи, 
чъмъ и отношенія самихъ людей другъ къ другу: послЪднія под- 
держиваются и питаются первыми. Изъ нестоящихъ на первый 
взглядъ мелочей житейскаго обихода ткется тотъ коверъ жизни, 
по которому гордо шествуетъ человЪкъ, спотыкаясь и удивляясь 
этому. Маленькое зло, касающееся притомъ другихъ низшихъ су- 
ществъ, не людей, и считающееся чЪмъ то должнымъ или, по 
меньшей мЪрЪ, неизбъжнымъ, создаетъ большое, которое уже 
чувствуетъ и человЪкъ, съ которымъ борется, но тщетно, такъ 
какъ устраняетъ только одни (или пытается устранить) посл%д- 
ствія, не касаясь, и даже не видя порождающихъ причинъ. 

Человъкъ съ малолЪтства пріучается къ торжеству ложныхъ 
софизмовъ противъ доводовъ разума и голоса сердца, черствЪетъ 
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ежедневно, самъ не замЪчая того, и потомъ невольно переноситъ 
привычное отношеніе къ животнымъ и на окружающихъ его людей. 

Добрый и любящій по природ, человЪкъ портится и стано- 
вится волкомъ, глухимъ къ состраданію, къ горю другихъ, въ ко- 
торыхъ видитъ такихъ же волковъ, готовыхъ вырвать у него 
добычу; въ свою очередь и окружающие отплачиваютъ той же 
монетой. Словомъ, создается и поддерживается существующая 
нынЪ атмосфера взаимнаго недов%рія и вражды, въ которой за- 
дыхаются всЪ и притомъ часть совершенно неповинныхъ. 

Коренною ошибкою человъка было легкомысленно вообра- 
жать, что вс предметы, всЪ существа, вся земля, весь міръ, вся 
вселенная съ ея миріадами солнцъ и планеть—безчисленныхъ 
міровъ въ безконечныхъ пространствахъ—все это создано и суще- 
ствуетъ ради его ничтожества, и что ему, какъ вЪнцу творения, 
принадлежитъ неогравиченное господство надъ животными съ без- 
отчетнымъ распоряженемъ ихъ жизнью и смертью. Ни на чемъ 
не основанное и самовольно присвоенное право это считается, 
однако, освященнымъ временемъ и обычаями. Оно держится един- 
ственно въ силу привычки и невЪжества. 

Человъкъ полагаетъ, что животныя должны приносить ему 
пользу и какъ можно больще: иначе для чего же они и суще- 
ствуютъ! 

И чтобы тогда дфлать съ ними, если не заставлять работать, 
питаться, отнимая у нихъ то, что нужно для ихъ дЪтей, а въ 
конц$-концовъ убить и съЪсть. 

Въ отвЪтъ напрашивается та часть извЪстной поэмы „О че- 
ловъкъ“ А. Попа, въ которой онъ говоритъ: 

Вс части Ифлаго; вс —связаны Одной 

Весь міръ объемлющей всеобщею Душой. 

И человЪкъ, и звЪрь, тварь малая, большая — 

Все держится, живетъ, другъ другу помогая, 

Служа, чтобы никто здЪсь не былъ одинокъ 

И властвовать одинъ надъ всфмъ никто не могъ. 
Какъ смЪлъ подумать ты, безумецъ и гордецъ, 

Что о тебі одномъ заботился Творецъ 

И предназначилъ все тебЪ для наслажденій, 

Для пищи, для удобствъ, нарядовъ, развлеченій? 

Знай, всфмъ природы дЪтямъ равный данъ удълъ. 
Мъхъ, грБющій царя, сперва медвЪдя грЪлъ... 

— Вотъ, люди хвастаютъ: „вся тварь намъ на служеніе 
(Причемъ откармливаютъ гуся на съћЪденіе). 

А гусь откормленный отвЪтилъ имъ: — „Ага! 

Я птица важная: мнЪ человЪкъ слуга! 

Смъшонъ и жалокъ гусь въ хвастливомъ самомн%ньи, 


Но люди, думая, что всф для одного, 
А не одинъ для всъхъ —похожи на него“. 
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Чтобы не быть похожимъ на этого гуся, человЪку надлежить 
отрЪшиться отъ привитыхъ вЪками, всосавшихся въ плоть и въ 
кровь, дикихъ и кровожадныхъ привычекъ и ложныхъ понят, 
въ томъ числЪ и прежде всего---отъ умерщвленія животныхъ въ 
цфляхъ питанія ихъ мясомъ. | 

Ученіе о безубойномъ питаніи, или такъ называемое вегета- 
ріанство, многимъ представляется не выдерживающимъ серьезной 
критики, блажью слишкомъ сентиментальныхъ людей, и успЪло 
уже вызвать немало ложно-научныхъ возраженій, которыя кажутся, 
на первый, взглядъ настолько вЪскими, что вопросъ о немъ какъ 
бы рЪшенъ окончательно въ отрицательномъ смысл%, и вегета- 
ріанство вызываетъ нерЪдко насмЪшки или скептическія улыбки. 

Но при изученіи исторіи человфческой мысли извЪстно, что 
многія величайшія истины должны были пройти такимъ же путемъ 
и преодолЪть не мало препятствий со стороны приверженцевъ 
господствующихь убЪжденій и ходячихъ мнфнЙ, пока не будутъ 
усвоены всЪми. 

Учене о безубойномъ питаніи одна изъ подобныхъ, еще не 
получившихъ пока всеобщаго гражданства, истинъ и близкое тор- 
жество ея тъмъ несомнЪннЪй, чЪмъ больше и ожесточеннЪЯ нападки. 

Псевдо-научныя возраженія, которыя обыкновенно дЪлаются 
противъ безубойнаго питанія, какъ мы увидимъ, не имЪютъ подъ 
собою достаточной почвы и, что всего болЪе интереснъй, приво- 
дятъ къ совершенно обратнымъ доказательствамъ *). 

Однимъ изъ наиболЪе сильныхъ аргументовъ въ защиту того 
мнЪнія, что человъку не свойственно питаться какою-либо одною 
пищею, а предназначено отъ природы употреблять смЪшанную 
растительную и животную—считаютъ анатомическія особенности 
его организма—зубы и кишечникъ, которые по своему устройству 
представляютъ н$что среднее между зубами и кишечникомъ тра- 
воядныхъ и плотоядныхъ животныхъ, причемъ опускаютъ изъ вида, 
что эти особенности только указываютъ на то, что человЪку не 
надлежитъ питаться ни растительною, ни животною пищею, ни 
смъшанною изъ обЂихъ, а совсЪмъ особою пищею, среднею 
между пищею травоядныхъ и плотоядныхъ, т. е. зернами, плодами, 
овощами и т. п. 

Подобною пищею и питается обезьяна, по своему виду очень 
близко подходящая къ человЪку, который будто бы и произо- 
шелъ отъ нея. 


*) Этика пищи. Х. Уильямсъ. Научныя основанія вегетаріанства. А. Кинг- 
сфордъ. 
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Хотя зубы обезьяны и отличаются нЪсколько отъ зубовъ 
челов$ка развитіемъ глазныхъ, но’ отсутствіе у послЪдняго раз- 
витыхъ клыковъ ни въ коемъ случаЪ не можетъ быть разсматри- 
ваемо какъ доводъ за то, что человъкъ-——животное плотоядное, 
ибо тогда пришлось бы считать лошадь и верблюда за еще бо- 
лЪе плотоядныя. 


ИзвЪстный натуралистъ Линней говоритъ, что человЪку 
свойственно питаться именно растительной пищей. Онъ видитъ 
это въ особомъ устройствЪ рта, желудка и рукъ человЪка и при- 
водитъ примры питанія одичалыхъ людей. 


Доводы противъ того, опирающіеся на устройство кишеч- 
ника у человЪка, не вЪрны. Для опред$лен!я относительной длины 
человъческаго кишечника его обыкновенно сравниваютъ съ рос- 
томъ человЪка, опредъляемымъ отъ темени до пятъ, между тъмъ 
какъ у животныхъ измряютъ до конца позвоночника. Этимъ 
значительно уменьшается длина кишечника человЪка потому, что 
въ первомъ случаЪ онъ будетъ въ 6—7 разъ длиннфе тБла, а 
во-второмъ въ 12 разъ, что опять-таки ставитъ человЪка между 
травоядными и плотоядными, не причисляя ни кътЪмЪ, никъ другимъ. 


Наконецъ, если и допустить правильность подобнаго измЪ- 
ренія, обусловливающаго относительную длину кишечника у че- 
ловЪка по сравненію съ животными, то въ настоящее время до- 
казано, что произвольное лишеніе человЪка половины его кишекъ 
и даже самого желудка, не только не останавливаетъ жизненныхъ 
функцій, но даже не препятствуетъ росту человъка и увеличенію 
его въ вЪсЪ. Такъ хирургъ Шлапптръ цБликомъ удалилъ желу- 
докъ и больной выздоровълъ и еще прибавился въ вЪсф. Тревсъ 
вырЪзалъ громадный отдълъ толстыхъ кишекъ и всю прямую съ 
такимъ же благопріятнымъ исходомъ *). 


Все это доказываетъ, что человЪку свойственно и питаться 
совсъмъ особою пищею, среднею между растительною и жи- 
вотною. 


Знаменитый естествоиспытатель Кювье высказываетъ ту же 
мысль. Онъ говоритъ, что плоды, сЪмена, коренья и питательныя 
части растеній—естественная пища для человЪка: его руки облег- 
чаютъ ему собирать ихъ, а короткія и слабыя челюсти, не высту- 
пающія изъ общей линіи прочихъ зубовъ, неразвитые клыки и 
самая бугорчатость зубовъ, все это не дозволяетъ ему употреблять 


*) Чудеса хирургіи. Очеркъ д-ра Голяховскаго, 1898 г. 
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въ пищу траву и мясо въ натуральномъ видЪ, безъ предвари- 
тельнаго приготовленія кулинарнымъ способомъ. 


Гессенди указываетъ, что первобытная и не извращенная 
еще природа предназначила человъку зубы не для разрыванія 
мяса или перетиранія травы, но для пережевыванія плодовъ. 


Что касается до улотребленія мяса, то хотя справедливо, что 
человЪкъ можеть поддерживать имъ себя, но вфдь какъ часто 
онъ поступаетъ несправедливо и идетъ вопреки своей природЪ! 
Его природа до такой степени извращена, что стоитъ большого 
труда передЂлать ее и приблизить къ ея естественному виду. 
Задача философовъ и моралистовъ должна состоять въ томъ, 
чтобы вернуть человЪчество на потерянный имъ естественный 
путь, съ котораго оно уклонилось. 


Монбодо доказываетъ, что челов$къ лишь впослфдстви 
пріучился къ употребленію мясной пищи. 

То же самое говорять Юмъ, Довбантъ, Рей и Белль, кром 
множества другихъ ученыхъ и мыслителей. 


Какъ бы то ни было, но человъкъ вЪками привыкъ къ мяс- 
ной пищ, его организмъ уже приспособился къ ней, слЪдова- 
тельно, что же мЪшаетъ продолжать ея употребленіе и теперь, 
возражаютъ нЪкоторые. 

Но отъ простой возможности и кажущейся полезности до дЪй- 
ствительной пользы еще далеко. Если человЪкь и можеть во 
внЪшнемъ складЪ своей жизни отступать отъ подчиненія зако- 
намъ своей природы, то это прежде всего отзывается на немъ 
же самомъ: нарушеніе влечетъ за собою неизбЪжное возмездіе, 
хотя не замЪчаемое и несознаваемое иногда. Только при полномъ 
подчиненіи естественнымъ законамъ своей природы и согласова- 
ніи духовной и физической дЂятельности, доводовъ разсудка и 
требованій сердца, возможно человъку достичь истиннаго блага 
для себя. 


Противъ вегетаріанскаго питанія дфлаютъ еще возраженія, 
указывая на большую питательность мясной пищи, по сравненію 
со всякой другой. 


Но подобное утвержденіе лишено основанія. 

Плоды, овощи, смена, коренья и прочіе продукты раститель- 
наго царства богаче мяса своими составными частями —ткане и 
тепло-образующими элементами и солями. имъющими столь боль- 
шое значеніе для питанія, усвоенія пищи и роста организма, что 
доказываютъ химическіе анализы. 
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Благодаря трудамъ извЪстнаго Либиха, а также д-ра Плей- 
фера и Буссенго, имЪются точныя данныя о состав различныхъ 
пищевыхъ продуктовъ. Такъ, напримЪръ: горохъ, бобы, чечевица и 
овсяная мука содержатъ твердыхъ частей отъ 84 до 91% и 
только отъ 16 до 9% воды, а жирныя и не жирныя части 
мяса, вмстБ взятыя, 36,6% твердыхъ веществъ и до 63,4% 
водъ. Полезныхъ частей пищи мясо даетъ не болфе 21,5% 
ткане-образующихъ и 14,3% тепло-образующихъ, тогда какъ 
горохъ, бобы и чечевица даютъ 29, 31 и 38% первыхъ и 51,5, 
51,5 и 4800 вторыхъ. 

Эти цифры весьма убЪдительны для искорененія существую- 
щаго заблужденія о большей питательности мяса. Относительно 
же того, что растительная пища будто бы отличается и по своему 
составу отъ мясной, умЪстно привести изслъдованія такого авто- 
ритета, какъ проф. Либихъ: 

„Зерновой хлЪбъ и другія питательныя растительныя веще- 
ства, говоритъ онъ, не только даютъ намъ въ своемъ крахмал%, 
сахарЪ и кле углеродъ, защищающій наше тфло отъ дЪйствія 
кислорода и доставляющій необходимую для жизни теплоту, но 
онъ содержатъ еще фибринъ, альбуминъ и казеинъ,-—матеріалы, 
образующіе кровь и изъ которыхъ развиваются прочія части на- 
шего организма. Эти растительные продукты особенно обильны 
въ сфменахъ различныхъ сортовъ хлЪба, въ горохЪ, бобахъ, че- 
чевицъ, корняхъ и сокахъ овощей. Они существуютъ, впрочемъ, 
въ большемъ или меньшемъ количествЪ и въ любомъ растеніи, 
въ каждой части его. 

„Химический анализъ фибрина, казеина и альбумина приво- 
дитъ къ весьма интересному результату: они содержатъ одни и 
тБ же органическіе элементы и въ одинаковыхъ по вЪсу пропор- 
ціяхъ и, что еще болЪе знаменательно—они тождественны съ 
главнњйшимп образующими элементами крови—животнымь фи- 
бриномъ и альбуминоме. 

„По физическимъ свойствамъ животный фибринъ и альбу- 
минъ ничЪмъ не отличаются отъ растительнаго фибрина и аль- 
бумина; растительный фибринъ и альбуминъ, также какъ и жи- 
вотный фибринъ и альбуминъ едва-ли отличаются другъ отъ 
друга и по своей роли: если въ пищЪ этихъ началъ нЪтъ, то 
пища становится не питательной, когда же они имфются въ рас- 
тительной пищ, то травоядныя животныя принимаютъ въ своей 
пищ ТБ же самые элементы, какъ и тв, отъ которыхъ исключи- 
тельно зависитъ питаніе и плотоядныхъ“: „растенія дають кровь 
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всъмъ животным, такъ какь плотоядныя, питаясь кровью и 
мясомъ травоядныхь, строго говоря, употребляють раститель- 
ные элементы, превратившіеся въ тњло и кровь травоядных“. 

Ничего не можеть быть убЪдительнфе этихъ строго науч- 
ныхъ выводовъ безпристрастнаго ученаго. Они доказываютъ, что 
основные элементы всякой пищи получаются только изъ расти- 
тельнаго царства. 

„Питаться мясомъ животныхъ,—говорится въ превосходной 
статьъ по этому вопросу, подъ заглавемъ „О прогрессь чело- 
вњка“, и помЪщенной въ Меѕітіпѕіег Ке\ме\м,-—значитъ хоронить 
ихъ тБла въ нашихъ собственныхъ, и потому такое питаніе 
само по себЪ есть уже не чистое“. Растительная пища кромЪ того 
лучше и легче усвояется, чЪмъ животная. Изъ данныхъ, добы- 
тыхъ д-ромъ Бемономъ и опубликованныхъ имъ въ своемъ сочи- 
неніи „о пищевареніи“, видно, что черный хлЪбъ, признаваемый 
тяжелой пищей (и даже вредной) для слабыхъ желудковъ, не 
менъе удобоперевариваемъ, чфмъ жареная баранина, рекомендуе- 
мая больнымъ несвареніемъ пищи. 

НЪжное мясо цыпленка, даваемое трудно-больнымъ, перева- 
ривается въ З ч. 15 м., тогда какъ рисъ въ 1 часъ. 

Ячменный супъ переваривается въ 1 ч. 30 м., а супъ изъ 
тъхь же цыплятъ въ 3 ч. Разница ощущеній, получаемыхъ отъ 
принятія мясной или растительной пищи обусловливается лишь 
временно возбуждающимъ дЪйствіемъ первой на организмъ. Воз- 
бужденіе это совершенно аналогично дъйствію алкоголя и не мо- 
жетъ быть естественнымъ. Стфнки желудка при перевариваніи 
мясной пищи дфлаются воспаленными и м®няотъ свой натуральный 
цвътъ, (какъ это замфтилъ д-ръ Мартенъ у больного, у котораго 
пуля пробила желудокъ и хотя удалось вполнЪ вернуть больному 
здоровье, но отверсте уже не заросло и дало возможность ряду 
интересныхъ набліоденій). При употребленіи мясной пищи пульсъ 
повышается, замЪчается безпокойное душевное состояніе, что ни 
въ коемъ случаЪ не способствуетъ сохраненію нормальнаго физи- 
ческаго здоровья и равновъсію душевныхъ силъ. Организмъ его 
быстрЪе созрЪваетъ, но зато скорфе приближается къ дряхлости. 
Постоянное возбуждение нервной системы такой сильно азотистой 
пищей, какъ мясная, оказываетъ большое вліяніе на половую сферу, 
вызывая излишества въ этомъ отношеніи, что опять-таки имЪетъ 
результатомъ вредныя послЪдствія. 

Совершенно иное вліяніе оказываетъ на человЪка употребленіе 
растительной пищи. Она не только сохраняетъ здоровье и быстро 
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возстановляетъ утраченное, но и замЪтно удлиняетъ самую жизнь, 
повышая при этомъ и духовную дФятельность. ИзвЪстно, что люди, 
дожившіе до глубокой старости и сохранившіе физическія и ду- 
ховныя силы, были обязаны этому воздержанію, причемъ не упо- 
требляли ни вина, ни мяса. Греки и римляне въ наиболЪе раннюю 
и цвЪтущую эпоху своей истори, персы временъ Кира, отличались 
необыкновенною силою и выносливостью, также благодаря подоб- 
ному режиму. ЗамЪчено, что атлеты утрачивали свои способности 
при переходЪ съ него къ излишествамъ и въ томъ числЪ къ упо- 
требленію мяса. Въ области ума, изъ историческихъ личностей, 
придерживавшихся вегетаріанства, можно указать на такихъ людей, 
служившихъ украшешемъ и гордостью человЪчества, какъ: Пиөа- 
горъ, Плутархъ, Зенонъ, Діогенъ, Платонъ, Эпикуръ, Проклъ, 
Эмпедоклъ, Соціонъ-Квинтъ, Секстъ, Апполоній Тіанскій, Порфирій 
изъ новъйшихъ: Ритсонъ, Галлеръ, Чайнъ, Лэмбъ, Ньютонъ, Шелли, 
Гуфеландъ, Говардъ, Сведенборгъ, Веслей и, наконецъ, Л. Толстой. 
Жители древней Америки, достигшіе, какъ извЪстно, высокой куль- 
туры, тоже не употребляли мяса. Высшія касты индусовъ, бир- 
манцы, китайцы, японцы, жители Остъ-Индскаго Архипелага, Ги- 
малайскихъ горъ и Египта также не употребляютъ мясной пищи; 
преобладающей пищей служитъ растительная и только въ Япо- 
ни, Архипелагь и ЕгиптБ— въ вид приправы къ ней—рыба. 
Индійскіе почталіоны, пробъгающіе огромныя разстоянія, питаются 
однимъ рисомъ. Носильщики тяжестей въ Марокко, Смирн% и 
Испаніи, кули въ КитаЪ и у насъ въ ТифлисЪ довольствуются 
самой скудной растительной пищей, и англійскій рабочій, питаю- 
щійся мясомъ, которое запиваетъ джиномъ и портеромъ, не 
въ состояніи конкурировать съ ними ни въ силЪ, ни въ лов- 
кости. 

Главная масса населенія Ирландіи, Шотланди и Франши, 
крестьяне и чернорабочіе Норвегіи, Швещи, Росси, Даніи, Польши, 
Турціи, Греціи, Швейцаріи, Испаніи и Португаліи точно также 
въ большинствЪ случаевъ обходятся безъ мяса въ силу экономи- 
ческихъ причинъ и условій быта. Во вс времена большинство 
человЪчества (отъ ?/з до 3/1) питалось и питается растительной 
пищей. Мясная же составляетъ вредную прихоть наиболЪе обез- 
печеннаго и развращеннаго меньшинства, преимущественно же 
городского, ведущаго ненормальный образъ жизни. 

Если мы обратимся къ животному міру, то увидимъ, что ор- 
ганизмъ наиболЪе крупныхъ представителей его создается исклю- 
чительно изъ растительной пищи и они сильнфе и выносливфе 
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плотоядныхъ животныхъ (слонъ, верблюдъ, волы, лошади, ослы 
и проч.). 

Не слБдуеть еще забывать, что мясное питан!е является 
источникомъ различныхъ болЪзней *) и, какъ замЪчено, эпидемиче- 
скія заболЪванія поражаютъ преимущественно людей, употребля- 
ющихъ мясную пищу и, вообще, не придерживающихся умЪрен- 
ности въ питании. 

Въ большинствЪ случаевъ употребляемое въ пищу мясо уже 
имфетъ въ себЪ зачатки многихъ болЪзней, какъ наприм., чахотки, 
кори, водянки, страданій печени, оспы, трихинъ, холеры, чумы и 
сибирской язвы, причемъ многія изъ нихъ не могутъ быть обна- 
ружены и самымъ тщательнымъ врачебно-ветеринарнымъ осмот- 
ромъ. Между тъмъ не надо забывать, что огромное количество 
предназначенныхъ на убой въ пищу животныхъ совс$мъ не под- 
вергаются предварительному осмотру, ржутся даже завЪфдомо 
больные, и добрая половина встрЪчаемаго въ продаж мяса носитъ 
въ себЪ всевозможныя опасныя болЪзни, еще покупаемыя притомъ 
за деньги. 


Изъ того, что извфстно о составъ пищи вообще, въ особен- 
ности же изъ того, что питательныя части мяса—суть тЪ же самые 
продукты растительнаго царства, только полученные какъ бы изъ 
вторыхъ рукъ, легко усмотрЪть ошибочность мнЪнія, что для пи- 
тательности пищи нужно прибавлять къ ней мясо. Опираясь на 
многія данныя можно доказать, что при употреблени мясной пищи 
образован!е 100 фун. крови и съ экономической точки зрЪнія 
обойдется много дороже, ч$мъ того же количества крови при 
употребленіи растительной пищи. Мясо, какъ продуктъ дважды 
переработанный, какъ товаръ получаемый изъ вторыхъ рукъ, 
всегда будетъ дороже, чЪмъ растительная пища, непосредственно 
получаемая изъ природы. Д-ръ Кингсфордъ вычисляетъ, что упо- 
требленіе растительной пищи, даже съ придачею еще продуктовъ 
животныхъ—сыра, масла и молока, вчетверо дешевле смфшанной 
пищи изъ мяса и растительной пищи. Это уже одно убЪдительно 
говоритъ за вегетаріанское питаніе, но имЪется и еще не мене 
вскій доводъ за такое именно питаніе,—это, обостряющійся 
съ каждымъ годомъ вопросъ о продовольствіи народныхъ массъ 
въ связи съ увеличивающимся народонаселеніемъ. Тотъ же д-ръ 


*) Алкоголизмъ, золотуха и чахотка часто берутъ свое начало въ употре- 
бленіи мяса. Подагра, эпилепсія, болЪзни печени, желудка, кишекъ, цынга и холера 
поддерживаются и усиливаются мясоядЪніемъ. 
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Кингсфордъ доказываетъ, что и та площадь земли, которая теперь 
обработывается, въ состояніи прокормить въ 6 разъ большее 
населеніе, чъмъ въ настоящее время, но при условіи не употреблять 
въ пищу мяса. Къ такому же выводу пришелъ и сэръ Ричардъ 
Филипсъ, который въ своей книгф„Милл!онъ фактовъ“ говоритъ, 
что на одной только территоріи Великобританіи, принимая даже 
во внимаше 30 милл. акровъ, совсЪмъ непригодной для обра- 
ботки земли, могутъ при этомъ условіи прокормиться 250 мил- 
ліоновъ человъкъ; при употребленіи же смфшанной пищи только 
80 милліоновъ человЪкъ. 


Такимъ образомъ въ недалекомъ будущемъ въ силу только 
одной этой причины человъчеству неминуемо предстоитъ возвра- 
титься къ естественному образу питанія растительной пищей и, 
конечно, чЪмъ скорЂе будетъ это сдфлано, тъмъ лучше въ инте- 
ресахъ будущихъ покол%ній. 


Остается еще упомянуть о техническихъ продуктахъ, полу- 
чаемыхъ теперь отъ животныхъ, (кожи, мЪха, рога, перья и проч.), 
возрастающая потребность въ которыхъ вызываетъ, будто, убійство 
животныхъ ради этихъ только продуктовъ, необходимыхъ для 
человЪка. Но, во-первыхъ, это простой вопросъ спроса и предло- 
женія, а во-вторыхъ, необходимо замЪтить, что и въ настоящее 
время существуєтъ большой выборъ веществъ, замЪняющихъ 
названные животные продукты (резина, каучукъ, различныя компо- 
зиціи, растительныя волокна и т. д.) и что техника найдетъ, безъ 
сомнЪнія, если будетъ нужно, и другія, когда спросъ превыситъ 
предложеніе, какъ это замЪчается уже и сейчасъ по отношенію 
многихъ продуктовъ животнаго царства, которыхъ уже не доста- 
етъ (слоновая кость, черепаха, шерсть). Наиболъе нагляднымъ 
примъромъ въ этомъ отношеніи является замфна уже въ наши 
дни гусиныхъ перьевъ металлическими. 


И такъ убійство животныхъ не вызывается никакими надоб- 
ностями для человЪха, кромЪ его дикой привычки и извращенной 
натуры. ТЪмъ не менЂе истинная природа человЪка проглядываетъ 
и черезъ толстое наслоеніе вЪкового обычая и является для него 
уликою. Это можно замЪтить при наблюденіи впечатлъЪнія, произ- 
водимаго мясной пищей на такіе органы чувствъ, которые мен%е 
развращены, чъмъ вкусъ, какъ зрЪніе, осязаніе и слухъ. Видъ 
овцы или коровы ни въ комъ не возбудитъ, напримЪръ, представле- 
нія о пищЪ. Никто не подумаетъ, что въ данный моментъ суще- 
ствуетъ связь между его желудкомъ и этими живыми существами. 
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Совершено иначе дЪйствуетъ видъ плодовъ, овощей, ягодъ; 
къ нимъ невольно тянутся руки, ихъ сейчасъ же непремЪнно 
хочется отвЪдать и уже ощущается ихъ вкусъ. Трупы животныхъ— 
мясо —само по себъ уже противно для глазъ и неприятно на ося- 
заніе. Едва ли кто изберетъ мЪстомъ прогулки бойни или мясныя 
лавки, тогда какъ съ удовольствемъ посфтитъ сады, огороды, 
выставки и любуется на разложенныя въ окнахъ магазиновъ 


фрукты. 

Самъ по себф процессъ убиванія животныхъ возмущаетъ до 
глубины души еще не окончательно огрубъвшаго и неиспорчен- 
наго человЪка. Въ его ушахъ надолго останутся крики боли живот- 
наго, его стоны и предсмертное хрип$н!е, а въ памяти будуть 
вставать глаза умирающаго, въ которыхъ читается и мольба о 
пощад%, и невыразимое страданіе, и горькій упрекъ жертвы убій- 
цамъ и безучастнымъ свидфтелямъ подобнаго злод%Ъянія... 

Одно уже ремесло бойца-мясника и видъ мясного торговца 
въ окровавленномъ фартукЪ съ ножемъ около труповъ убитыхъ 
животныхъ возбуждаетъ невольное омерзене. Занятіе же посто- 
яннымъ убійствомъ и кромсаніемъ тЪлъ понижаетъ нравственный 
уровень у подобныхъ людей; какъ нельзя лучше это иллюстри- 
руется взглядомъ англійскаго законодательства на мясника: онъ 
не можетъ быть присяжнымъ засфдателемъ,—и доказывается тъмъ, 
что изъ рядовъ мясниковъ были самые жестокіе и кровожадные 
уб!йцы. 

Все сказанное указываетъ, куда инстинктивно направлены наши 
симпати и антипатии. И всего замЪтнъе онъ у дЪтей, человЪчная 
природа которыхъ еще не извращена и потому сильнЪе и глубже 
чувствуетъ, не считаясь съ общепринятою фальшью у взрослыхъ. 


Кто возражаетъ, что подобныя естественныя влеченія часто 
ошибочны и должны согласоваться съ общепринятою нравствен- 
ностью, тотъ горько заблуждается и гръшитъ противъ самой 
природы человЪка, любящей и отзывчивой, въ которой заложены 
начала добра и справедливости и потому только одна она и 
является наивърнЪйшимъ показателемъ и мриломъ настоящей 
высшей нравственности, а не измЪнчивой людской. 


Что бы ни говорили, но убійство всегда останется убійствомъ, 
преступнымъ дЪломъ, противнымъ нравственному чувству чело- 
вЪка, и какими бы софизмами онъ ни успокаивалъ себя, совЪсть 
его всетаки будетъ не спокойна, въ глубинъ души таится сознаніе 
своей неправоты. 
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Употреблене мясной пищи и вытекающее отсюда убійство 
животныхъ держится благодаря привычк$ и поддерживается 
недостаточнымъ распространеніемъ убъжденій о страшномъ вред%, 
который является послдствіемъ этого. При существующей еще 
путаницЪ понятій, путаницЪ искусственно поддерживаемой со сто- 
роны тБхъ, кому она выгодна, — объ однихъ фактахъ совсЪмъ 
замалчивается, а другіе остаются безъ надлежащаго освЪщенія 
или, что еще хуже, произвольно искажаются. Истина все равно 
обнаруживается и жестоко мститъ своимъ гонителямъ. 

Признавая, что убійство животныхъ ненужная и вредная 
жестокость, преступленіе и противъ собственной природы и про- 
тивъ Того, Кто даровалъ имъ жизнь и потому, только Онъ одинъ 
и властенъ ею распоряжаться, и въ то же время ничего не дЪлать 
къ прекращенію подобнаго зла—значитъ сознательно поддержи- 
вать его существованіе. 

Кто равнодушно относится къ факту убійства животныхъ, 
тотъ также безучастенъ и къ убійству себЪ подобныхъ, закрывая 
глаза на происходящіе вокругъ него ужасы, и потому способ- 
ствуетъ злу въ мір. 

Еще того безнравственнЪе и тЬмъ еще большее зло вносится, 
утЪшая себя мыслью, что убійство совершаютъ другіе, но въ тоже 
время пользоваться его плодами. 

СодЪйствовать же по мЪръ силъ уменьшен ю и прекращенію 
зла убійства животныхъ, значить выполнять свой нравственный 
долгъ, проявляя сострадане, которое есть начало любви, и тъмъ 
самымъ вносить въ міръ любовь, что и есть нужное для всъхъ 
благо. 

Если бы люди вдругъ прекратили бойни животныхъ, то они 
сами удивились бы происшедшимъ оттого вокругъ нихъ перем%- 
намъ въ мір. Точно растаяла бы тогда вдругъ темная туча, кото- 
рая гнела всъхъ, и вмЪсто нея прорвались и оживили все свЪт- 
лые и благотворные солнечные лучи всеобщаго довЪрія, единенія, 
любви. И прежде всего люди на себф же испытали бы ихъ благо- 
творное вліяніе; въ людскихъ взаимоотношеніяхъ произошелъ бы 
несомнфнный поворотъ къ лучшему. Нравы сдлались бы много 
мягче, гуманн%е, и то, что вчера еще казалось въ порядк вещей, 
сегодня бы показалось совсфмъ въ иномъ свЪТЪ и стало против- 
нымъ, невозможнымъ, какъ напримЪръ, убійство подобныхъ себ%. 
Отсюда и до уничтоженія страшнаго и безсмысленнаго зла чело- 
вЪъчества—взаимоистребленія на войнф-—только одинъ, и вполнЪ 
естественный при томъ, шагъ. 
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Уничтоженіе войны, этой дикой аномали и позорнаго насл%- 
дія прошлаго варварства, а слЪдовательно и всеобщій миръ, миръ 
между всЪми живущими на землЪ существами, только и возмо- 
женъ, когда человЪкъ будетъ жить сообразно своей высшей при- 
род, подчиняясь голосу разума, велЪшемъ сердца, когда человЪкъ 
будетъ вести свойственный ему естественный образъ жизни. Начало 
такой жизни —есть естественный образъ питания. 


Өеодоръ ПотЬхинъ. 


Перелистывая номера Кеуце ЗаепиНаие за 1908 годъ мы от- 
мЪтили въ этомъ журнал цфлый рядъ замфтокъ и статей, имЪю- 
щихъ прямое отношене къ помфщенной выше стать ©. Пот%- 
хина. Такъ какъ онъ ясно свидфтельствуютъ о томъ, что въ совре- 
менномъ направленіи медицинской науки совершается медленный 
переворотъ въ пользу растительнаго питан!я (хотя и разсматри- 
ваемаго исключительно съ точки зрЪнія его физіологической при- 
годности) мы считаемъ полезнымъ вкратцф познакомить съ ними 
нашихъ читателей. 

Въ стать о раціональномъ питан!и (о которой было упомя- 
нуто въ №6 „В. Т.“ за 1908 г.) д-ръ Афавагу дЪлаетъ слъдующее 
замЪчане: „Пищевыя вещества, получаемыя отъ убитыхъ живот- 
ныхъ, претерпъли уже болЪе или менфе сильный процессъ трупнаго 
разложенія; слЪдовательно, они содержатъ въ себЪ ядовитые про- 
дукты (лейкомаины, птомаины, токсальбумины) которыми особенно 
богата водяная вытяжка ихъ, т. е. супъ“. 

Въ номер 13 отъ 28 марта 1908 г. д-ръ Раюиге! замЪчаетъ, 
что больные ракомъ, страдающие въ большинствЪ случаевъ хро- 
ническимъ ревматизмомъ и разстройствомъ печени (въ особен- 
ности функщюнальной недостаточностью этого органа) потребляютъ 
много пищи, особенно мяса. Его мнЪніе, что режимъ подобныхъ 
больныхъ долженъ быть строго растительный, причемъ исключеніе 
допускается только для молока. 

Въ замфткЪ о біологической химіи (№ 21 отъ 23 мая) гово- 
рится, что во время эпидемй заболъваютъ только т%, которые 
потребляютъ въ пищу копченое или мало проваренное мясо, сеп- 
синъ котораго превращается въ кадаверинъ, т. е. въ трупный ядъ, 
такъ какъ дБйствіе его не можетъ быть уничтожено низкой тем- 
пературой варки. 

Въ № 25 отъ 20 іюня мы отмЪчаемъ статью старшаго фар- 
мацевта французскихъ войскъ, члена-корреспондента французской 
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академіи, д-ра ВопіШаџӣ. Хотя авторъ какъ бы склоняется самъ 
въ пользу мясного питанія, онъ тъмъ не менъе добросовЪстно 
отмЪчаетъ всъ его отрицательныя стороны, говоря: „слишкомъ 
часто принято упоминать о сил льва, царя трупоядныхъ звЪрей, 
а о силЪ вола забываютъ“. Затфмъ онъ приводитъ многіе отрывки 
изъ трудовъ извЪстнаго проф. Саийет, много писавшаго о питаніи, 
и д-ра Рагтепіег. Этими отрывками мы и воспользуемся. 

„Злоупотребленіе мясной пищей, говоритъ СаиНег, окисляетъ 
кровь, понижая окислительные процессы въ тканяхъ. Оно пере- 
полняеть жидкости организма чрезм$рнымъ количествомъ азо- 
тистыхъ отбросовъ, въ особенности мочевой кислотой, увеличи- 
ваетъ количество мочевыхъ алкалоидовъ, вызываетъ приливъ 
крови къ печени, поддерживаетъ часто упорный запоръ, вызывая 
этимъ диспепсію, кишечное засореніе, энтеритъ; оно же является 
причиной псоріазиса, экземы, склонности къ ревматизму, артри- 
тизму, подагрЪ и нервности, чрезмфрнаго артеріальнаго напряже- 
нія, усталости сердца и сильно предрасполагаетъ къ неврастеніи 
и артеріосклерозу“. Для народовъ, занимающихся земледЪліемъ, 
пользованіе обрабатываемыми продуктами является нормальнымъ 
питаніемъ. Цезарь обратилъ вниманіе на то, что германцы, страст- 
ные охотники, потребляли гораздо больше мяса, чфмъ Галлы, ко- 
торые лучше знали земледфліе“. „Растительный режимъ, говоритъ 
Саціег, имфетъ столь же страстныхъ защитниковъ, какъ и мясное 
питаніе. Если признать, что молочный режимъ мЪшаетъ гніенію 
азотистыхъ веществъ, что исключительно растительная пища лучше 
подходитъ къ нъкоторымъ темпераментамъ, что она предотвра- 
щаетъ склонность къ неврастеніи, къ артрическимъ діатезамъ 
(подагрическаго или ревматическаго характера), что она смягчаетъ 
характеръ и умиротворяетъ безпокойную умственную дЪятельность, 
все же вЪрно и то, что растительная пища, очень обременительная 
по своему объему *), требуетъ боле усиленной работы кишечника 
и значительно ослабляетъ организмъ“. 

Въ статьЪ, озаглавленной „Питан!е съ физюлогической и эконо- 
мической точекъ зрЪнія (№ 10 оть 5 сентября 1908 г.) д-ръ Гап- 
оцу, деканъ медицинскаго факультета въ Париж%, выясняя 
главныя ЦФли питания, отм5чаеть прежде всего, что потребность 


*) Это заявленіе противорфчитъ истинному положенію вещей, иб‘ извЪстно, 
что вегетаріанцы, бросившіе мясное питаніе по побужденіямъ этическаго характера, 
отличаются большою умфренностью и потребляютъ гораздо меньше пищи, чБмъ 
мясофды. Что же касается ослабленія организма подъ вліяніемъ растительнаго ре- 
жима, то это мнЪніе опровергается нижеизложенными опытами проф. Фишера. 
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организма въ бЪлкахъ наименЪе значительна, тогда какъ жиры и 
углеводы, т. е. продукты, требуемые для расходуемой энергии, на- 
иболЪе необходимы. Въ пищЪ, говоритъ онъ, важнЪе всего то, 
что мы извлекаемъ изъ нея въ вид энергіи, потенціальныхъ 
силъ. Между тратой и прибылью должно быть постоянное равно- 
въсіе. Если человъкъ, ведущій сидячій образъ жизни, будетъ по- 
глощать столько же пищи, какъ напр. носильщикъ, то онъ забо- 
лЂетъ; поэтому пища не можетъ быть одинаковой для всъхъ; она 
должна соотвЪтствовать росту, вЪсу, работЪ, возрасту и прочимъ 
условіямъ. Для примЪра авторъ беретъ каменщика, вЪс̧омъ въ 
90 килогр., которому необходимы 3.150 калорйй (для поддержанія 
цфлости тканей, для тепла, для мышечной работы) и барышню, 
служащую при магазин% (для разноски вещей), вЪсомъ въ 50 килогр., 
которой нужны 2.000 калорій. Оказывается, . что и тотъ и другой 
стараются пріобрЪсти на свой скудный заработокъ больше всего 
мяса, стоимость котораго въ среднемъ равняется 1 франку 50 сант. 
за фунтъ въ ПарижЪ, причемъ изъ такой порціи можно извлечь 
только 500 калорій, тогда какъ фунтъ хлЪба, стоющій всего 
20 сант. даетъ 1.150 калорій. Также точно изъ мясной котлеты, 
стоющей 40 сант., можно извлечь только 75 калорій, тогда какъ 
5 кусковъ сахара, стоящаго менЂе 3 сант., дають 150 калорій, а 
тарелка бобовъ (60 граммовъ), стоющая 5 сант. дадутъ 200 кало- 
рій. Эти цифры показываютъ, насколько выгоднъе заимствовать 
ОЪлки изъ хлЪба, овощей и рыбы, чЪмъ изъ мяса. Надо надЪяться, 
говорить д-ръ Ёап49ои2у, что предразсудокъ о необходимости 
предпочтения мяса не будетъ долго тяготЪть надъ рабочимъ лю- 
домъ. Это просто дурная привычка. Мясо жизотныхъ не является 
необходимостью для питання и многіе народы его совсЪмъ не 
потребляютъ или почти что не потребляютъ. 

Напомнимъ, что мясо совсЪмъ не входить въ солдатский паёкъ 
японскаго солдата, еще такъ недавно поразившаго весь міръ своей 
выносливостью, силой и бодростью настроеня. 

Въ ЕвропЪ, во Франщи еще больше, чЪмъ въ Англіи (которую 
напрасно считаютъ блаженной страной бифштексавъ и ростбифовъ, 
ибо въ Англіи много умЪренныхъ людей и вегетаріанцевъ) многіе 
думаютъ, что воздержан!е отъ мяса равносильно голоданію. 

Врачамъ постоянно приходится указывать своимъ паціентамъ 
на то, что они злоупотребляютъ мясной пищей. 

ОтмЪтимъ мимоходомъ, что вопросъ о мясномъ питаніи тЪсно 
связанъ не только со здоровьемъ, но и съ экономической стороной 
ЖИЗНИ. 
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Изъ суммы въ одинъ франкъ 25 сант., которую французскій 
рабочій въ среднемъ тратитъ на свое пропитане, 60 на 100 идутъ 
обыкновенно на покупку мяса. Необходимо убЪдить рабочаго, что 
ему несравненно выгоднфе добыть тъ же бЪлки изъ рыбы, сахара, 
ветчины, въ особенности же изъ сухихъ овощей, которыя гораздо 
богаче бъЪлками, чВмъ мясо, питательнЪе, мене склонны вызывать 
приливъ крови къ печени и засорять очистительные органы. 

Д%Ъленіе веществъ на раціональныя и мало питательныя, до- 
рогія по цфнЪ, выборъ которыхъ обыкновенно всецфло зависитъ 
отъ фантазіи и предразсудковъ, представляетъ собою цфлый пере- 
воротъ, который публика съ трудомъ принимаетъ. Для того, чтобы 
подобныя понятія проникли въ публику, приходится прямо бо- 
роться съ предразсудками, тъмъ боле укоренившимися, ч$мъ 
дольше они господствовали. Трудно говорить о вредЪ мясного пи- 
танія, когда просто убЪждать публику интеллигентную, даже обра- 
зованныхъ врачей въ томъ, что мясо отнюдь не представляетъ 
собою наиболЪе укръпляющее вещество, является трудной и часто 
неблагодарной задачей. Благодаря своимъ возбуждающимъ сокамъ, 
мясо даеть ощущене возстанавливающаго силы вещества, при 
чемъ это ощущеніе нисколько не соотвЪтствуетъ ни своему вЪсу, 
ни своимъ энергатическимъ свойствамъ. 

Поэтому то столько людей и заблуждаются относительно его 
питательныхъ качествъ, въ то время, какъ невыгоды мясного пи- 
танія съ экономической и питательной точекъ зрЪнія очевидны. 
Въ наше время, на рынкЪ появилось много продуктовъ, употре- 
бленіе въ пищу которыхъ крайне желательно. НапримЪръ, на 
улицахъ Парижа можно купить бананы, платя по 10 с. за штуку; 
этотъ плодъ содержитъ въ себъ больше одного грамма бЪлковъ, 
больше 0 гр. 60 жировъ и не менЂе 21 гр. углеводовъ. Такія же 
преимущества имфетъ кокосовое масло. 

Въ заключеніе докторъ Рапдаигу переходитъ къ вопросу о 
питаніи войскъ, причемъ высказывается не за увеличеніе порціи 
мяса, а за уменьшене и пополненіе ея овощами и сладкими блю- 
дами. 

Изъ статьи, помЪщенной въ № отъ 30 января сего года мы 
знакомимся съ интересными опытами проф. Фишера, пытавшагося 
выяснить, какое отношеніе питан!е иметь къ физической вынос- 
ливости. Для опытовъ были приглашены 49 человъкъ, причемъ 
одни питались мясомъ, другіе потребляли исключительно расти- 
тельную пищу. По профессіи опи принадлежали къ 1) спортсме- 
намъ, атлетамъ, привыкшимъ къ потреблен1ю сильно азотистой, 
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богатой мясомъ пищЪ; 2) спортсменамъ, привыкшимъ къ пищ%, 
бЪдной бЪлками, при полномъ воздержаніи отъ мяса, 3) третья же 
группа состояла изъ лицъ, ведущихъ сидячій образъ жизни и тоже 
не потребляющихъ мяса, а лишь пищу, бЪдную бЪлками. 

Первый опытъ заключался въ томъ, чтобы держать какъ 
можно дольше протянутыми руки горизонтально. 

Второй опытъ заключался въ сгибаніи колЪнъ. 

Третій—въ подниманіи нижней конечности въ лежачемъ по- 
ложеніи. 

Первое испытаніе показало большое превосходство вегета- 
ріанцевъ. Лучний результатъ, достигнутый мясофдами, едва рав- 
нялся половин выносливости первыхъ. Дольше всЪхъ (200 ми- 
нутъ) выдержалъ вегетаріанецъ, ведущій сидячій образъ жизни. 
Лучший же атлетъ, мясофдъ, не могъ вынести испытанія дольше 
22 минутъ. Изъ 15 мясофдовъ только двое удержали руки протя- 
нутыми дольше 1/. часа, тогда какъ изъ 32 вегетаріанцевъ, 22 вы- 
держали это испытаніе дольше четверти часа. 

Ни одинъ изъ мясофдовъ не продержалъ руки протянутыми 
дольше получаса, тогда какъ изъ 32 вегетаріанцевъ 15 держали 
ихъ дольше этого времени. Изъ послднихъ, десять вынесли 
испытаніе дольше часа, 14 —больше двухъ часовъ, 1—больше трехъ 
часовъ. 

Въ опытЪ сгибанія колънъ среднія цифры, данныя вегета- 
ріанцами-атлетами (927 разъ) и вегетаріанцами, ведущими сидячій 
образъ жизни (585 разъ), тоже сильно превысили среднія цифры, 
показанныя мясоЪдами (385). Самую высокую цифру (2.400) далъ 
атлетъ вегетаріанецъ, тогда какъ лучшій результатъ мясофдовъ 
выразился въ цифр% (1.229), показанной однимъ изъ нихъ. 

Результаты послЪдняго опыта мене ясны. Среднія цифры, 
показанныя атлетами вегетаріанцами и мясоЪдами, почти одина- 
ковы (первые—288, вторые —279), а рекордъ былъ побитъ однимъ 
атлетомъ мясофдомъ (1.302). 

Утверждаютъ, что вегетарианцы, подъ вліяніемъ пламеннаго 
почти религіознаго прозелитизма, проявляютъ въ различныхъ опы- 
тахъ гораздо больше настойчивости, чфмъ ихъ соперники мясоЪды. 
Подобная вещь случилась, напр., въ Германи, гд во время со- 
стязаній на бъгъ мясофды отказались отъ борьбы далеко до пол- 
наго истощенія силъ, тогда какъ ни одинъ вегетаріанецъ не вы- 
казалъ нравственной слабости при физической усталости. Но Фи- 
шеръ не допускаетъ въ своихъ опытахъ подобной возможности. 
Знакомство съ психологіей состязующихся и съ матеріальными 


условіями ихъ жизни позволяетъ ему думать, что соревнованіе и 
спортивный духъ являлись единственными побудителями въ дан- 
ныхъ испытаніяхъ. Это мнъЪніе находитъ себЪ подтвержденіе въ 
томъ обстоятельств, что всЪ мясофды довели опыты до конца. 


Въ общемъ, описанныя состязания показали, что къ концу 
ихъ вегетаріанцы были мене близки къ предълу своихъ силъ, 
чъмъ мясо$ды. Въ опытЪ протягиванія рукъ. вегетаріанцы испыты- 
вали только боль въ дельтоидной мышц%, боль сравнительно слабую 
и не постоянную, тогда какъ у мясофдовъ она возникала скоро 
и длилась безпрерывно до той минуты, пока не становилась не- 
выносимой. 


Теперь вопросъ въ томъ, можно ли отнести столь ясное пре- 
обладаніе выносливости на счетъ питательнаго режима или надо 
его приписать другимъ причинамъ? Фишеръ думаетъ, что дЪло 
въ пищ, ибо лучшие рекорды побивали вегетаріанцы, ведшіе 
сидячій образъ жизни, тогда какъ всфмъ извЪстно, что физиче- 
скій моціонъ является важнымъ факторомъ для развитія выносли- 
вости. У побЪдителей же отсутствовала всякая тренировка. 


Что касается сна и отдыха, то въ этомъ отношеніи мясофды 
были поставлены въ лучшія условія. Вопросы здоровья, табака, 
спирта были тщательно исключены. Чистота влыхаемаго воздуха 
была одинакова для всЪхъ. На этихъ основаніяхъ профессоръ Фи- 
шеръ считаетъ возможнымъ объяснить выносливость вегетаріан- 
цевъ преимуществомъ ихъ растительнаго питанія. Пища побЪди- 
телей вегетаріанцевъ была очень бЪдна бЪлками. Лля многихъ 
изъ нихъ (80 на 100) ежедневная порція не достигала 37 граммъ 
на человЪка, вЪсомъ въ 60 килогр. 


Можно сказать, что приведенные опыты ясно показали не 
только преимущества растительнаго питаня, но дали серьезное 
указаніе въ пользу питательнаго режима, бЪднаго бЪлками вообще, 
какого бы происхождешя они ни были, животнаго или расти- 
тельнаго. | 

Мн%ніе доктора Наіс относительно этихъ опытовъ таково, 
что показанная выносливость объясняется воздержантемъ отъ того, 
что образуетъ мочевую кислоту, ибо, по его мнЪнію, она то и 
вызываеть усталость, такъ какъ она сгущаетъ кровь; при такихъ 
условіяхъ сердцу труднъе прогонять ее сквозь капилляры, что 
вызываетъ подъемъ кровяного давленія. 


ДъЪйствительно, наблюденія показываютъ, что у очень вынос- 
ливыхъ людей температура крови часто бываетъ низкая. 
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По другой теоріи, мясная пища содержитъ въ себЪ „яды уста- 
лости“, которые присоединяются къ токсическимъ веществамъ, 
вызваннымъ мышечной дЪятельностью организма. 

Наконецъ, согласно третьей теоріи профессора ненае на 
(Сһіепдеп), о которой упоминаетъ Фишеръ, жировыя вещества 
и углеводы сгораютъ цфликомъ въ организм, превращаясь въ 
легко ассимилируемыя углекислоту и воду, тогда какъ бЪлки 
даютъ осадки, способные кристаллизоваться и среди нихъ—-мочевую 
кислоту. Эти продукты распада и вызываютъ усталость. 

Въ общемъ, вопросъ питанія еще окончательно не разрЪшенъ, 
но доказано, что выносливость боле развита у тъхъ людей, ко- 
торые потребляютъ мало бЪлковъ, какъ вегетаріанцы. Впрочемъ, 
врачи уже стремятся сократить мясное питан!е и въ этомъ они 
сходятся съ мнЪніемъ такихъ ученыхъ, какъ Читенденъ, Мендель, 
Фоленъ, Мечниковъ, Каспари, Лефевръ, Фовель, которые выска- 
зались въ пользу растительнаго питанія. 

Авторъ замЪтки прибавляетъ, что послЪ отказа отъ мясной 
пищи онъ почувствовалъ себя настолько хорошо, что не испытываетъ 
ни малЪйшей охоты вернуться къ ней. 

ВсЪ указанныя наблюденія позволяютъ думать, что въ недале- 
комъ будущемъ продукты растительнаго царства замЪнятъ мясное 
питаніе, и что въ данномъ случаф истинное пониманіе вещей ока- 
залось на сторонъ тъхъ жестоко осмЪянныхъ „мечтателей“ всЪхъ 
вковъ и народовъ, которые отказывались и продолжаютъ отка- 
зываться отъ потребленія мяса убитыхъ животныхъ въ силу этиче- 


скихъ соображений *). 
. < 
< 


М. К. 


*) Съ точки зрнія Теософической, т. е. этико-религюзной, этотъ вопросъ 
получаеть еще больше важности. Мы еще вернемся къ нему. Въ настоящее же 
время обращаемъ вниманіе нашихъ читателей на тЬ варварскіе пріемы, которые 
царятъ на бойняхъ. Они ярко описаны въ „Первой Ступени“ Л. Толстого и “Въ 
тЬхъ сенсаціонныхъ фельетонахъ, которые недавно появились въ С.-Петербургскихъ 
газетахъ посл осмотра обывателями боенъ. Помимо чисто физіологическихъ со- 
ображеній, продолжать Ъсть мясо, зная какой цфной и при какихъ чудовищныхъ 
условіяхъ оно добывается —дЪлается невозможнымъ для вдумчиваго человка, ко- 
торый хоть разъ серьезно остановилъ свое вниманіе на этомъ вопрос%. 

„И сказалъ Богъ: вотъ, Я даль вамъ всякую траву сБющую смя, какая 
есть на всей земл%, и всякое дерево, у котораго плодъ древесный, съющій сЪмя, — 
вамъ сіє будетъ въ пищу“. (Бытіе, 1, 29). 


Ейр 


ПИСЬМА КЪ ЧИТАТЬЛЯМЪ, 


Если хочешь познать невидимый міръ, 
открой свои глаза на міръ видимый. 
Талмуд». 
Законъ аналогіи -первый ключъ къ рас- 
крытію загадокъ міра. 
Е. П. Блаватская. 


Одинъ изъ моихъ читателей желаетъ знать, какъ Теософія 
относится къ идеЪ Св. Троицы. Въ отвътъ на это желаніе мнЪ 
хотлось бы дать моимъ читателямъ нЪсколько указаній на то, 
какой животрепещущій смыслъ кроется подъ великими религіоз- 
ными идеями, какъ онъ соприкасаются со всми корнями міро- 
вой жизни, въ которой мы всЪ—сознательно или безсознательно— 
принимаемъ участіе. По крайнЪй мЪрЪ для меня идея св. Троицы 
послужила ключемъ къ самопознанію и живымъ доказательствомъ 
единства Божественной и человъческой психологіи. 

Для огромнаго большинства образованныхъ людей нашего 
времени религіозныя идеи потеряли весь свой внутренній смыслъ; 
на нихъ смотрятъ или какъ на измышленіе мертвой метафизики, 
или какъ на такую отошедшую отъ жизни даль, которая не мо- 
жетъ имЪть никакого значенія для земного прогресса. Но это 
заблужденіе. Не такъ относились къ этимъ идеямъ въ древности, 
не такъ будутъ къ нимъ относиться въ будущемъ. 

ЧеловЪческое сознаніе, какъ и все въ мір, подлежитъ раз- 
витію, а слдовательно и перемЪнЪ: постепенно въ немъ рас- 
крываются новыя свойства, и по мЪрЪ того, какъ одни изъ нихъ, 
достигнувъ полнаго развитія, отступаютъ въ тЪнь, друпя—стоя- 
щія на очереди—выступаютъ впередъ. Говорю здЪсь не о субъек- 
тивномъ сознаніи отдЪльной личности, а о томъ широкомъ обще- 
человъческомъ сознаніи, въ которое одинаково входитъ и анали- 
тическій умъ и интуищя, и ограниченная логика и безпредЪльное 
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воображеніе, и вся гамма человъческихъ чувствъ и всевозмож- 
НЫХЪ ЭМОШЙ. 


Въ этомъ широкомъ сознаніи, частица котораго имфется во 
всЪхъ насъ, соединено духовное творчество всъхъ вЪковъ и всЪхъ 
человЪческихъ расъ, и если въ. наше время у европейскихъ на- 
родовъ отшлифовывается до совершенства лишь та грань, кото- 
рую можно бы назвать разсудочной стороной сознан!я, то это 
вовсе не значитъ, что остальныя его стороны менфе цфнны. ОнЪ 
лишь временно остались въ тЪни. 


Если мы овладЪфемъ этой точкой зрфнія,—-у насъ сложится 
совершенно иная оцфнка современнаго способа мышленія: мы 
увидимъ, что въ особенностяхъ нашего мышленія ярко выра- 
жается лишь та грань человЪческаго сознанія, развитіе которой 
стояло на очереди; понявъ же это, мы поневол$ отдфлаемся отъ 
самомнфн!я, которое заставляетъ насъ воображать, что нашъ ана- 
литическій, раздробляющій умъ есть окончательная и наиболЪе 
совершенная форма мышленія, тогда какъ въ дЪФйствительности 
она—лишь временная ступень въ непрестанно развивающемся 
сознаніи. 


Если мы постараемся на время погасить наши современныя 
понятія и попробуемъ стать на точку зрЪнія древне-восточныхъ 
мудрецовъ, мы убБдимся, что они мыслили совершенно иначе, 
чЪмъ представители нашей европейской мудрости. 


Наше современное сознаніе создалось благодаря яркому 
развитію личности (отъ личина, маска); благодаря тому, что 
отдЪльный человЪкъ отходилъ все больше отъ великаго ифлаго, 
все сильнЂе сосредоточивался на той крошечной точкЪ вселенной, 
которая въ непосредственной связи съ его личными пережи- 
ваньями; связь съ душой всей природы становилась все слабЪе, 
а сила само-отдњленія отъ остального міра возрастала съ каж- 
дымъ покол%фніемъ. 


СовсЪмъ иная задача стояла передъ древними мудрецами; 
тогда сознаніе шло сверху внизъ, отъ общаго къ частному, оно 
еще не отрывалось отъ великаго цфлаго, жило одной жизнью съ 
душою природы, поэтому и проникало въ ея тайны, закрытыя 
отъ насъ; оно вЪрило въ возможность сообщенія съ божествен: 
нымъ разумомъ и, не обладая нашими аналитическими способно- 
стями, чувствовало шире и глубже, но не свое отдЪлившееся я, 
а всю міровую жизнь, и поэтому—было способно. на боле сво- 
бодное, болЪе независимое отъ внЪъшнихъ формъ воображение. 


СЕ 2 ОЕА 
6* 


Въ древности мистикъ, т. е. человЪкъ, въ которомъ наибо- 
ле ясно отражается божественный Разумъ, человЪкъ, который 
стремится внутри своей собственной сути пережить всЪ ступени 
вселенской жизни,—былъ первымъ человЪкомъ; тогда какъ для 
нашего сознанія, сосредоточеннаго на поверхности вещей, его 
стремленія кажутся какимъ-то бредомъ болзненнаго вообра- 
жения. 

Для посвященныхъ въ жизнь духа религіозныя идеи космо- 
генезиса получаютъ глубокій смыслъ не только по своимъ со- 
отвЪтствіямъ и аналогіямъ съ внутреннимъ человЪкомъ, но и по- 
тому, что онъ открываютъ полное единство вселенной и разру- 
шаютъ границы, которыя наше земное сознаніе построило между 
нашей отдфльной жизнью и жизнью міра. 

Наше современное мышленіе направлено все къ тому, чтобы 
еще боле утверждать эти границы, чтобы сдЪлать ихъ все бо- 
лЪе непроницаемыми. Великія религіозныя идеи зовутъ человЪка 
переступить черезъ эти границы, обрЪсти свободу и войти въ 
единство вселенской Жизни. 

Передо мною книга А. Безантъ Еѕоѓегіс СпизНапиу *). Ру- 
ководствуясь этой книгой, въ которой съ обычною для ея автора 
геніальной ясностью изложены наибол%Ъе отвлеченныя религіозныя 
идеи, я постараюсь передать моимъ читателямъ теософическое 
пониманіе идеи св. Троицы. 

Единый Богъ, при своемъ проявленіи, раскрывается въ трехъ 
аспектахъ. Божественная Троица отражается какъ въ космической 
жизни, такъ и въ духовномъ существ человЪка. 

Три Лица, три Упостаси св. Троицы нераздълимы. Функціи 
ихъ: Воля, Мудрость (Любовь и Въд%Ънье) и иворческй Разум, 
могутъ быть мыслимы отд$льно, но раздълима Троица быть не 
можетъ, и каждый изъ трехъ аспектовъ присутствуетъ и въ осталь- 
ныхъ двухъ. И хотя раздЪленіе на Первое, Второе и Третье Лицо 
имЂетъ истинный смыслъ, такъ какъ Быте раскрывается въ трехъ 
видахъ, но—въ вЪчности Они являются нераздъльными, взаимно- 
зависящими и соравными. 

Въ порядкЪ самораскрытя Единый является какъ Первое 
Бытіе, какъ Верховный Отецъ всего сущаго. Это первое само- 
раскрытіе можетъ быть выражено вфрнфе всего понятіемъ Воля 
или Сила, ибо—пока не существуетъ проявленной воли, нЪтъ 
внутренней причины для дальнъйшаго раскрытия. 


*) Эзотерическое Христанство. 
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Вселенная имфеть свои корни въ Божественной Волљ. За- 
тЪмъ—слБдуетъ второй аспекть Единаго— Мудрость. („Все че- 
резъ него начало быть и безъ Него ничто не начало быть, что 
начало быть“. Іон. 1, 3). Когда аспекты Воли и Мудрости рас- 
крылись, Третій долженъ слЪдовать, чтобы сдЪлать ихъ дЪйствен- 
ными: творческій Разум, божественная Мысль въ дЪйствіи. 

Еврейскій пророкъ сказалъ: „Господь сотворилъ землю 
Силою Своею, утвердилъ вселенную Мудростью Своею и Разу- 
момъ Своимъ распростеръ Небеса“ (пр. Іеремія 51, 15). 

Пророкъ указываетъ здЪсь на три акта Божественной Жизни, 
единой по существу, троичной по проявленю.—Рядомъ съ идеей 
Троицы, эзотерическія религіозныя ученія раскрываютъ четвертое 
міровое начало. Это--женское начало, Мать, безъ котораго про- 
явленіе было бы невозможно: начало это и составляетъ корень 
раздъленія и ограниченія въ Единомъ, то, что въ проявленіи 
является матерей, божественное—не Я, проявленная природа. 

Если разсматривать жизнь какъ единство, матерія является 
четвертымъ началомъ, дБлающимъ возможнымъ проявленіе Трехъ; 
Она—поприще Ихъ дЪятельности въ силу ея безконечной дЪли- 
мости. Про нее сказано, что Она одновременно и „Раба Господня“ 
(Лука, 1, 38)), и Мать Его, дающая свое вещество для образо- 
ванія ТЪла Его—Вселенной, когда „осфнить Ее сила Всевыш- 
няго“ (Лука, 1, 35). 

Матерія, если изслЪдовать глубже, оказывается также трой- 
ственной, существующей въ трехъ нераздЪлимыхъ видахъ, безъ 
которыхъ она не могла бы быть. Первый ея видъ: Инершя (со- 
противленіе); второй: Движеніе или энергія; третй—Ритмь (гар- 
монія *). Только благодаря этимъ основнымъ свойствамъ матеріи, 
Духъ можетъ проявляться. 

Инерція представляетъ основу, опорную точку рычага; про- 
явленное Движеніе способно произвести только хаосъ; но является 
Ритмъ, и тогда матерія начинаетъ вибрировать, дЪлаясь способной 
слагаться въ образы и формы. Когда всф три свойства въ равно- 
вЪсіи, тогда вЪчная дъвственная матерія остается непроявленной, 
она безплодна. 

Но когда „сила Всевышняго осфнитъ Ее“ и „дуновеніе Св. 
Духа низойдетъ на Нее“, тогда ея три свойства выходятъ изъ 
состоянія равновъсія и она дълается Матерью м!ровъ. 


*) Въ индусскихъ Св. Писаніяхъ эти три свойства матери называются Сила, 
и именно это триединство и лежитъ въоснов$ седмиричнаго состава нашей сол- 
нечной системы. 
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Первое взаимодфйстве происходить между Матерью и 
Третьимъ Лицомъ Св. Троицы, Духомъ Святымъ. Явленіе это, 
т. е. порядокъ самораскрытія, при которомъ проявляется сперва 
Третье, а затъмъ уже Второе Лицо Св. Троицы, повторяется во 
всемъ космическомъ процесс, если послЪдній разсматривается 
сообразно идеи Св. Троицы. Жизнь исходитъ изъ Перваго Лица, 
являющаго волю къ проявленію; матерія, которой надлежитъ 
образовать нашу солнечную систему, отдляется этимъ актомъ 
воли отъ безпредъльнаго океана міровой матеріи, а затЬмъ---она 
подлежитъ воздЪйствію сперва Третьяго Лица, а затъмъ уже 
Второго Лица Св. Троицы. ВначалЪ имЪется только матеріалъ, 
но онъ еще хаотическій, безъ формы, матерія еще не вышла изъ 
своего равновЪсія. „Земля же была невидима и неустроена и 
тьма надъ бездной“. (Бытіе, І, 2). Созиданіе начинается съ воз- 
дъйствія творческаго Разума, Св. Духа, который „носился надъ 
водой“ (Бытіе, 1, 2), надъ великой бездной непроявленной ма- 
теріи, изливая на нее Свою Жизнь, чтобы оживотворить ее. 

Въ древнихъ мистеріяхъ это творчество изображалось какъ 
подготовленіе міровой матеріи, образованіе атомовъ, соединеніе 
ихъ въ аггрегаты, этихъ послЪднихъ въ элементы, а элементовъ— 
въ газообразные, жидкіе и твердые составы. При этомъ необ- 
ходимо помнить, что творчество Св. Духа относится не только къ 
матеріи, именуемой физической, но и къ болЪе тонкимъ ея со- 
стояшямъ въ невидимыхъ для насъ мірахъ. Изливая Свою 
Жизнь, Св. Духъ, какъ „Духъ Разума“, создавалъ одновременно 
идеи формъ, такъ называемые` небесные первообразы. Именно 
къ этому акту творчества относятся слова пророка Іереміи: „Разу- 
момъ Своимъ распростеръ небеса“. 

Образован!е изъ оживотворенной Св. Духомъ матери формъ, 
міростроительство, есть дЪло Второго Лица Св. Троицы, Сына, 
который жертвуетъ Собой, облекаясь въ ограниченья материи *): 
Сынъ, Логосъ, Слово, черезъ котораго „все начало бысть“, „ко- 
торый „своей Мудростью утвердилъ вселенную“ (ерем., 51, 15), 
организуетъ жизнь мровъ. и всЪ существа имфютъ корень въ 
немъ. Но „устроен!е вселенной“ возможно только послЪ того, 
какъ Третье Лицо Св. Троицы оживотворило матерію, излило въ 
нее Свою Жизнь, приготовивъ ее къ принятію жизни Логоса, 
облекшагося въ нее какъ въ покровъ, для проявленія Своей энер- 
пи. ЗдЪсь выступаетъ проходящій черезъ вс религіи великій 


*) Агнецъ, закланный до начала міра. 
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миөъ о воплощени. Логосъ, мистическій Христосъ, облекаясь въ. 
матерію, сходитъ воистину въ нЪдра Д%вственницы, т. е. въ 
ндра матеріи, дотолЪ безплодныя, и проявляетъ жизнь, ту жизнь, 
которая созидаетъ, охраняетъ и содержитъ всЪ формы, ибо Онъ 
есть Любовь, та сила, которая даетъ связь формамъ; такимъ обра- 
зомъ Онъ является Тъломъ вселенной, въ которомъ существують 
всЪ формы не распадаясь. 

Теперь можно увидать, почему Второе лицо Св. Троицы 
всегда двойственно: Оно облекается въ матерію, и дЪлается по: 
средникомъ, связующимъ въ Своемъ ЛицЪ Духъ и Матерю. Вотъ 
почему Его свойствомъ является Мудрость: ибо Мудрость со сто- 
роны Духа есть чистый Разуме, сознающій Себя какъ единое 
„Я“ и всЪ вещи заключенными въ этомъ „Я“, а со стороны ма- 
теріи она есть Любовь, принципъ, взаимно притягивающий составы 
безконечно разнообразныхъ формъ, дълающій каждую форму еди- 
ницей, а не простымъ соединеніемъ частицъ, и содержащій всЪ 
міры и все сущее въ этихъ мірахъ въ полномъ порядкЪ и равно- 
вЪсіи. Мудрость, о которой сказано: „распростирается отъ одного 
конца до другого и все устрояетъ на пользу“ (кн. Прем. 8, 1). 
Вотъ почему „Ему все покорно“ (1-е посл. къ Кор. 15, 27) и по- 
чему „никто не приходитъ къ Отцу, какъ только черезъ Него“ 
(Іоан. 14, 6). И только черезъ Него открывается Первая Упостась 
Св. Троицы, какъ Отецъ „всЪхъ Духовъ“ (Посл. къ Евр. 12, 9). 
ДЪло Отца слЪдуетъ за дъломъ Сына, какъ дЪло Сына слЪдуетъ 
за дъломъ Духа Святаго. Отъ Отца—даръ Божественнаго Духа 
въ человЪкЪ, его истинное „Я“. 

„Духъ человЪческій есть жизнь Отца, изліянная въ сосудъ 
уготованный Сыномъ изъ матеріаловъ, оживотворенныхъ Духомъ 
Святымъ“. 

И духъ человъЪческій-—происходя отъ Отца- -сходенъ съ Нимъ 
и обладаетъ также тремя аспектами въ одномъ *), ибо онъ во 
истину „созданъ по образу и подобію Божію“ (Бытіе 1, 26) и спо- 
собенъ стать „совершеннымъ какъ совершенъ Отецъ Нашъ Не- 
бесный“ (Матө. 5, 48). 

Первый видъ Троицы человЪческаго духа есть сила; ея выс- 
шее проявленіе——воля, низшее —желаніе, которое въ первой по- 
ловинЪ человъческой эволюціи служитъ могучимъ импульсомъ къ 
раскрытію непроявленныхъ свойствъ духа; второй ея видъ—муд- 


*) СоотвЪтствуютъ индусской Аётд4-Виаа-Мапаз, выраженіе, принятое въ 
теософической литератур для обозначенія высшаго начала человЪка, которое 
есть отраженіе Божественной Троицы. 
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рость, чистый разумъ, выражающийся въ міръ формъ какъ любовь, 
и третій видъ: интеллекть, активная созидающая энергія ума. 

И въ челов$кЪ всъ три вида его духовной троечности не 
могутъ быть раздфлимы, они взаимно пополняются и проникаются 
одинъ другими, но полное раскрытіе каждаго изъ трехъ видовъ 
происходитъ въ томъ же порядкЪ: отъ третьяго вида (интеллектъ) 
ко второму (мудрость или духовность, любовь), и уже отъ вто- 
рого къ первому (творческая воля). 

Чтобы выяснить себЪ эту идею постепеннаго раскрытія трехъ 
аспектовъ человфческаго духа (монады, какъ его называютъ фи- 
лософы), не только умозрительно, но и въ историческомъ про- 
цесс, —нужно помнить, что на заръ своей эволющи человЪчество 
было руководимо сверхчеловЪчествомъ; на это указываютъ всЪ 
древнія св. Писавя *). СлЪдовательно, въ историческомъ процессЪ 
древнихъ народовъ отражалась не столько самостоятельная чело- 
въческая дъятельность, сколько указания, шедшія извн%, отъ сверх- 
человъческой Мудрости Руководителей юнаго человчества. Само- 
стоятельное историческое творчество появляется лишь много позд- 
нЂе, когда человфчество выросло и было предоставлено своимъ 
собственнымъ силамъ. Эта новая ступень жизни совпадаетъ съ раз- 
витіемъ личности, личнаго начала въ человЪческой дЪятельности. 

Въ данный періодъ эволюціи огромное большинство челов%Ъ- 
чества развило только третій аспектъ человЪ ческой троицы: дљя- 
тельный умъ. Изъ этого уже читатель можетъ увид%ть, какъ не- 
вЪрно представленіе о „дряхлъющемъ“ человЪфчествЪ. Народы, го- 
сударства, даже цфлыя расы могутъ приходить въ упадокъ, дрях- 
лЪть и вырождаться: это означаетъ лишь то, что временныя за- 
дачи общей эволюціи, возлагавшіяся на нихъ, уже закончены и 
на очередь становятся новыя задачи. Но само человЪчество, какъ 
цБлое, остается во всей полнотЪ своихъ силъ, неустанно расту- 
щимъ, медленно подвигающимся къ совершенству. 

Если продолжать аналогію, мы увидимъ, что роль дфятель- 
наго ума въ процесс человъческаго развитія та же, что и роль 
Св. Духа въ міровомъ творчествЪ: мысль человЪфческая должна 
подготовить матеріалы, пройти весь долгій путь земного опыта, 
и только посл этого подготовительнаго періода можетъ рас- 
крыться второй аспектъ человЪческой троицы—мудрость, которая 
изъ заготовленныхъ матеріаловъ начнетъ строить истинно чело- 
въческое существованіе. 


*) Древніе индусы называютъ своего Руководителя Ману, древніе егигтя- 
не—Горусь, вавилоняне— Оаннесь и т. д. 
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И лишь послЪ того, какъ она раскроется внутри человЪка 
и въ душЪ „родится Христосъ“, станетъ возможнымъ и соедине- 
ніе человъка съ Отцомъ. Человфкъ явится тогда живымъ, само- 
сознающимъ духовнымъ центромъ въ жизни Бога, способнымъ 
существовать какъ таковой, не нуждаясь болЪе въ ограниченіи 
матеріи, съ проявленнымъ божественнымъ сознаніемъ, для кото- 
раго раскроются всъ пройденные пути и всЪ ц$ли. 

Идея Троицы глубоко мистична и въ то же время реальна, 
вотъ почему она встръчается во всъхъ откровенныхъ религіяхъ 
міра. Она мистична для нашего ограниченнаго земного ума, кото- 
рый не способенъ постигнуть ее, и она же реальна для интуищи, 
для духовнаго созерцанія вполнЪ пробудившагося духа. Ясно вы- 
ражаясь въ его глубинъ, Св. Троица раскрывалась для всЪхъ 
вдохновенныхъ пророковъ и учителей человЪчества какъ реальный 
факте. На этомъ фактЪ основана вся наша надежда познать Бога. 

Познавшій Троицу въ себЪ—позналъ истину. 


Другъ читателя. 


ИЗРЕЧЕНІЯ ИЗЪ АПОКАЛИПСИСА. 


И слышалъ я громкій голосъ съ неба говорящій: се, скинія Бога 
‘съ человЬками, й Онъ будетъ обитать съ ними, и они будутъ Его на- 
родомъ, и самъ Богъ съ ними будетъ Богомъ ихъ. 

И отретъ Богъ всякую слезу съ очей ихъ и смерти не будетъ 
уже; ни плача, ни вопля, ни болЪзни уже не будетъ, ибо прежнее 


прошло. 
(Гл. 21; 3, 4). 


Се гряду скоро и возмездіе Мое со Мною, чтобы воздать каждому 
по дЪламъ его. 
Я есмь Альфа и Омега, начало и конецъ, Первый и ПослЪднйй. 
Блаженны ТЪ, кто соблюдаетъ заповфди Его, чтобы имфть право 
на древо жизни и войти въ городъ воротами. 
(Гл. 22; 12, 13, 14). 
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Отдфль духовныхъ исканій. 


Славянская музыка съ оккультной точки зрЪнія. 
Замътка Н. Г. 


За лЪсомъ въ безднЪ небесъ зарождается заря 
„Гемнфютъ воды 
И холподъетъ глубина“... 


Но воть воды лЪнивой рЪчки загораются розовымъ огнемъ, 
кажутся сказочнымъ озеромъ, переливающимъ золотомъ... Несказанная 
свЪжесть и чистота въ этомъ огнЪ, въ воздух ранняго утра, въ ча- 
шахъ бЪлыхь цвЪтовъ парка... ВЪтерокъ пробЪжалъ по вершинамъ 
деревьевъ, пошелъ „зеленый шумъ, весенній шумъ“, защебетали птицы.— 
Вотъ и Солнце! 

По золотымъ водамъ озера, у старыхъ каменныхъ ступеней, гдЪ 
дремлютъ старые каменные львы, кажется будто скользитъ сама „Ца- 
ревна Лебедь“... то послЪдніе клочки тумана. Вотъ померкли ея ска- 
зочные сине глаза подъ сафирами и перлами ферязи и она расплылась 
въ яркомъ свЪт дня.—Лучи жарче, они спЪшатъ 


„Будить заснувшіе цвЪты 
И имъ расписывать листы“ 


И все „утро жизни“ сливается въ одинъ аккордъ. Въ чащЪ л%са, 
за ръкою, въ чащЪ начинающей расцвътать на встрЪчу СвЪту, моя 
мечта видитъ два юныхъ человфческихъ существа.—То весенняя греза 
Нестерова: „Два Лада“... Юноша въ древне славянской одеждф цвЪта 
аметиста, бЪлокурый какъ солнце, съ глубокимъ взоромъ, слЪдящимъ 


ге Е 


за. улетающимъ въ высь соколомъ... Она „въ сребристой ткани“ съ 
красивыми строгими чертами подвижницы, изъ ТЪхъ, что по завЪту 
Нила Сорскаго хранили „въ сердцахъ молчаніе помысла“... И кажется, 
что обаони видятъ не земными очами, а вЪщимъ сердцемъ Тайну, сли- 
вающую ихъ весну съ весной природы—ихъ оккультный долгъ передъ 
возрождающейся еще разъ землею... 

Долгъ каждой души, воплощающейся въ новое человЪческое суще- 
ствованіе, особенно въ новую расу—эту новую ступень міровой жизни— 
этотъ долгъ и есть поднятіе всего живущаго, безгласнаго какъ и вла- 
дъющаго магическимъ даромъ слова,—на высшую ступень въ царствЪ 
жизни. Великій, мудрый вождь новой религіи, родившейся на нашихъ 
глазахъ, Бех-а-Улла, глава Бабидовъ, такъ вЪщалъ въ своей темницЪ 
у подножя Кармеля: 

„Для подъятія каждой расы ступенію выше по пути БогочеловЪ- 
чества мы дали людямъ музыку“. 

„Релимя“ говорить Шлейермахеръ *) „это музыка, проникающая 
вс наши чувства, мысли и дЪйствя,— это: соприкосновеніе съ Боже- 
ствомъ“... 

„Эволюція“ цитируетъ итальянскій теософъ-—писатель **) это 
всеподнимающаяся гамма гармонии; каждый звукъ въ ней нуженъ, 
но каждый все чище, все прекраснъе по мЪрЪ того, какъ растетъ число 
вибрацій“... 

И онъ продолжаетъ: „Единство даннаго класса формъ происхо- 
дитъ отъ принадлежности ихъ къ одной основной нотъ —перемЪна ноты 
есть и перемЪна тональности. Настоящее ***) „имя“ даннаго Существа 
есть просто совокупность его вибрацій, опредъляющихъ его форму“... 
„И то, что на физическомъ план будетъ звукъ, на болъе высокомъ 
планЪ будетъ жизненной силой, еще выше оно выразится какъ духовная 
мощь, высшее самосознан!е“. 

Все это, какъ видЪн!е, какъ завЪтъ, проносилось передъ нами, 
слушателями недавно состоявшихся „великорусскихъ“ и „славянскихъ“ 
концертовъ В. Андреева и М. Долиной въ Петербургф. 

Уже ранъе, и заграницей, и въ русской оперЪ, наша новая музы- 
кальная школа (о которой Вагнеръ предсказалъ, что ей принадлежитъ 
вся будущность), школа выросшая какъ сказочный „ОгнецвЪтъ“ на 
древней народной почв... уже эти наши новые „классики“ ——компози- 
торы дали могучій и чарующій образъ „души нашего народа“ въ такихъ 


*) Цитата Мах Міег'а въ Мага! Кеідіоп“. 
ъ 
**) С. В-Ма: Лекціи въ психол. общ. въ БолоньЪ; первая цитата заимствована 


имъ. 
**%) У нашихъ предковъ „тайное“ имя. 
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операхъ какъ „Сказаніе о невидимомъ градъ (КитежЪ)“ Римскаго-Кор- 
сакова, съ его лейтмотивами „въщихъ птицъ“ Жизни и Смерти и 
глубокими, религіозными словами о „тайнь избрашя на страдане“ 
Святой Руси, о глубочайшей ея тайнъ всепрощенія,—и въ трагической 
„Гибели Арконы“ Гумпердинка, зарубежнаго брата нашего, Чеха,—гибели 
Святого святыхъ древней Славіи, палладіума первыхъ временъ нашей 
Расы. Сказывалась эта славянская душа и ея великое: прошлое въ 
прекрасной какъ сказаніе „1-й“ симфоніи Бородина ($$ 4иг) и въ той 
картинЪ Глазунова „Ширь Волги“ *), что захватила духъ даже у Евро- 
пейцевъ. 

Недавно, въ рядахъ теософическаго общества художница Унков- 
ская, въ одномъ изъ докладовъ о „цвъто-звукахъ“, выразила свое 
радостное изумленіе при открыти факта, что цвфта, вызванные анно- 
таціей звуковъ нашей народной ПЪсни, дали одинаковыя формы съ 
красками игры солнечныхъ лучей. „Во-истину“, прибавила она, „рус- 
ская пЪсня дочь Солнца“... 

И вотъ эта пъсня прошла передъ нами во всей красЪ, во всЪхъ 
переливахъ, отъ племени къ племени Росси, пЪснь Руси, Украйны, 
Польши и Б%лоруссіи, и родственной намъ Литвы, „отъ бЪла-моря, и 
до черна“... Но она звучала не одна; въ чарующей. гармони съ п%с- 
нями старшихъ Славянскихъ племенъ, зазвучали впервые на Руси и 
пЪсни Славянъ Запада и Юга... 

Прозвучала, какъ легенда о древнемъ, древнемъ сн могущества 
земного, пъсня—гимнъ Словаковъ :„Нитра“: 

Высокая Нитра, 


Ты когда-то была главою 
Странъ, гдЪ течетъ Дунай... 


Потянулись какъ скорбныя нити слезъ пЪсни порабощенныхъ 
племенъ у того же Дуная, среди которыхъ молніей надежды вспыхнулъ 
молодой гимнъ Славяновъ: „Марге)!“ (впередъ)... И таинственно-красиво 
звучала сербско-хорватская „Сторожевая“ пЪснь „Сумракъ ночи палъ 
на землю“. Высились передъ очами души горныя вершины Балканъ, 
Шумади и Черногоріи; при яркихъ звЪздахъ Юга стояли на стражЪ 
пробуждающейся отъ вЪковаго сна розни и рабства Славянской расы 
воинственныя дЪвы —Вилы, валкир!и Славянъ. Послднимъ, торжествен- 
нымъ аккордомъ прозвучалъ общій гимнъ Славянъ, знаменитое „Гей, 
Славяне“... И всЪ эти звуки, всЪ пЪсни, всЪ гимны были одно. Это 
была среди самыхъ разныхъ темповъ одна ослЬпительная быстрая 
вибрація, единый типъ основной ноты, единый звукъ, одно „Имя“ и 


*) Изъ поэмы „Стенька Разинъ“. 


абе 1095. 


это имя было не Россія, не Польша, не Украйна, не Сербія... а древнее, 
первородное имя расы: Славія. | 

Для новаго воплощенія Духа нужно на землЪ воплощене выс- 
шаго „Я“ новой расы. Для этого воплощенія и должны духовно со- 
единиться и примириться всЪ Славянскія народности. Тогда они най- 
дуть свое общее, свое высшее Едо, свою основную Ноту, свое тайное, 
священное имя—и скажутъ вселенной свое вЪщее „Слово“.—Оно будетъ 
словомъ СвЪта, ибо въ древнЪйшемъ смысл своемъ понятія „СвЪтъ“ 
и „Слава“ едины. 

ГрознЬйшій земной владыка славянскихъ земель, Іоаннъ Грозный, 
когда-то отвЪтилъ послу Папы Антонію Пуассевину, на предложеніе 
византійскаго престола: „Мы въ Царствъ Божемъ воспріятія (малаго!) 
хотимъ, а земного государства всей вселенной не хотимъ. Это было бы 
на грЪхъ поползновеніе“. 

Слившись въ духЪ и словЪ, да не забудетъ Славянство этого 
смиреннаго помысла грознаго царя. Да станетъ оно богатыремъ, подъ- 
емлющимъ міръ къ Богу, освобожденнымъ Святогоромъ, 


ВсъЪ народы 
Обнявъ любовію своей... 


Тогда исполнится надъ нимъ слово Всевышняго: 
„Я вызвалъ орла отъ Востока, изъ дальней страны, исполнителя 
опредЪленія Моего“ (Исайя, 4, 6, 11). 


Н. Г. 


ИмЪющій ухо да слышитъ, что цухъ говоритъ церквамъ: побЪ- 
ждающему дамъ вкушать сокровенную манну, и дамъ ему бЪлый камень 
и на камнЪ написанное новое имя, котораго никто не знаетъ, кромЪ 


того, кто получаетъ. 
(Апокалипсисъ, Гл. П; 17). 


[а Іёдепбе бе йіатапї. (Алмазная легенда) Э. Бальи. 


Эта книга представляетъ изъ себя сборникъ прелестныхъ кельт- 
скихъ легендъ, полныхъ высокаго символизма. Особенно красива легенда: 
„Единственная любовь“ (Іе ѕеш атош). Въ ней поэтически предста- 
вленъ процессъ очищенія любви и переходъ человфческой страсти въ 
чистую эмоцію божественной любви. Въ этой книгъ не говорится о 
Теософіи, но все проникнуто глубоко теософическимъ настроеніемъ. 


Мап ап {Ве ипуегзе (человЪкъ и вселенная), Оливеръ Лоджъ. 


Эта книга имЪетъ 4 отдфла: 1) Наука и вра; 2) Соединенныя 
мудрость и служеніе; 3) Безсмертіе души; 4)Наука и христіанство. Особенно 
интересенъ отдфлъ: Безсмертіе души, въ которомъ авторъ опредфляетъ 
тло, какъ орудіе души, а душу, какъ посредникъ между матеріею и 
духомъ. 

Прекрасна также глава, въ которой знаменитый ученый говоритъ 
о неизбъжномъ примиреніи науки и религіи. ЧеловЪчество ведутъ впе- 
редъ не богословы, а святые и пророки, потому что они обладаютъ 
духовнымъ вЪдЪніемъ, тогда какъ путь богослововъ чисго интеллекту- 
альный. Религія, по опредфлен!ю автора, есть знаніе божественныхъ 
вещей и знаніе отношеній человЪка къ Богу. Наука же есть знаніе яв- 
леній, ихъ соотношеній и знаніе отношенія челов$ка къ явленіямъ. Об 
суть развЪтвленія знанія, высшій и низшій аспекты единой Реальности, 
Сфера истинной Религіи та же, что и сфера полной Науки“. 


Постоянныя эфемериды, позволяющія опредълить различные коор- 
динаты планетъ для всякой эпохи прошедшей и будущей. Е. С. Пе- 
реводъ и издане В. Н. Запрягаева. Вязьма. 1908 г. Цна 2 р. 50 к. 

Постоянныя эфемериды являются какъ бы естественнымъ про- 
долженіемъ книги „Астрологія въ наши дни“, отзывъ о которой данъ 
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въ „ВЪстникЪ Теософіи“ 1908 г., №№ 5—6, стр. 100. Эфемериды 
необходимы какъ пособіе для составлен!я гороскопа, такъ какъ позво- 
ляютъ опредълить положеніе планеты на небесномъ сводЪ. Къ табли- 
цамъ приложены чертежи орбитъ семи планетъ. Чертежи орбитъ Урана 
и Нептуна могутъ быть выписываемы отдЪльно, съ приплатою 50 к. 


Аа. 


Книги, поступившя въ Редакцію для отзыва. 


Опыть лучший учитель. Е. Соломинъ. Москва, 1909 г. 

Наша земля. Е. Горбунова. Москва, 1909 г. 

Испанскіе братья. Л. Олькокъ. Москва, 1909 г. 

Другъ животныхъ. В. Лукъянская. Москва, 1909 г. 

Поблески. П. Столешниковъ. Спб., 1909 г. 

Итоги сравнительной психологи. Эрихъ Васманнъ. Кіевъ, 1906 г. 


Благовфст!е мира. Ө. Палеологъ. Спб. 1906 г. 


ИЗРЕЧЕНИЯ ИЗЪ АПОКАЛИПСИСА. 


И онъ сказалъ мнЪ: Это тЪ, которые пришли отъ великой скорби; 
они омыли одежду свою и убЪлили одежды свои Кровію Агнца. 

За это они пребываютъ нынЪ предъ престоломъ Бога и служатъ 
ему день и ночь въ храмЪ Его, и сидящ на престолЪ будетъ обитать 
ВЪ НИХЪ. 

Они не будуть уже ни алкать, ни жаждать, и не будетъ палить 
ихъ солнце и ни какой зной; Ибо Агнецъ, Который среди престола, 
будетъ пасти ихъ и водить ихъ на живые источники водъ, и отретъ 
Богъ всякую слезу съ очей ихъ. 

(Гл. 7; 14. 15, 16, 17). 

Въ ть дни, когда возгласитъ седьмый Ангелъ, когда онъ востру- 
битъ, совершится тайна Божія, какъ Онъ благовЪтствовалъ рабамъ 
Своимъ пророкомъ. 

(Гл. 10; 7). 

И явилось на небЪ великое знамен!е— жена облеченная въ солнце, 
подъ ногами ея луна, и на главЪ ея вЪнецъ изъ двЪнадцати звЪздъ. 

Она имфла во чревЪ и кричала отъ болей и мукъ рожденія. 


(Гл. 12; 1, 2). 


И родида она младенца мужескаго пола, которому надлежить пасти 
всф народы жезломъ желфзнымъ; и восхищено было дитя ея къ Богу 
и Престолу Его. 

(Гл. 12; 5). 

Кто ведетъ въ плфнъ, тотъ самъ пойдетъ въ плЪнъ; кто мечемъ 
убиваетъ, тому самому надлежитъ быть убитому мечемъ. ЗдЪсь тер- 
пъніе и вра святыхъ. 

(Гл. 13; 10). 

И сказалъ мнЪ Ангелъ: напиши: блаженные званные на брачную 

вечерю Агнца. И сказалъ мн%: сіи суть истинныя слова Божіи. 


(Гл. 19; 9). 


Редакторъ-Издательница А. А, Каменская. 
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